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NOTA DO WYDANIA POLSKIEGO

Niniejsza ksiazka jest polska wersja wystapien czotowych przedstawicieli Kosciota
katolickiego 1 katolickiej nauki spotecznej na konferencji ,,Kosciot i1 ekonomia.
Odpowiedzialno$¢ za przysztos¢ gospodarki $wiatowej”, zorganizowanej w Papieskim
Uniwersytecie $w. Urbana, w dniach 21-24 listopada 1985.



Lothar Roos':

KOSCIOL 1 EKONOMIA - ODPOWIEDZIALNOSC ZA PRZYSZEOSC
GOSPODARKI SWIATOWEJ

Wstep

Sympozjum na temat ,,Ko$cidt i ekonomia. Odpowiedzialnos¢ za przysztos¢ gospodarki
Swiatowej”, ktore odbylo si¢ w dniach 21-24 listopada 1985 roku w Papieskim Uniwersytecie
sw. Urbana w Watykanie, w ktorym udziat wzigto prawic 400 przedstawicieli zycia
koscielnego 1 politycznego z okoto 40 krajow, stanowito wyjatkowe wydarzenie w historii
spotkan migdzy przedstawicielami gospodarki i Kosciota. Przypomnijmy, ze wspolnymi jego
organizatorami byli: Papieska Rada d/s Swieckich, Instytut Niemieckiej Gospodarki,
Migdzynarodowe Zrzeszenie Uniwersytetow Katolickich oraz Fundacja Konrada Adenauera.
Dalsza wspolprace zapewnito Zrzeszenie Przedsigbiorcow Katolickich (Niemcy),
Towarzystwo Promocji Gospodarki Szwajcarskiej 1 UNIAPAC (Migdzynarodowy
Chrzescijanski Zwiazek Biznesu).

Kongresowi patronowali trzej kardynalowie: Przewodniczacy Papieskiej Komisji lustitia et
Pax, francuski kard. Roger Etchagaray; Prefekt Rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary,
kard. Josef Ratzinger oraz Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Niemiec, kard. Josef
Hoffner. Wkitad dwoch ostatnich, ktérych przewodnie wystapienia  faktycznie
wspotksztattowaly przebieg dyskusji w czasie sympozjum spowodowal, ze kuratele t¢ z
trudem da si¢ okresli¢ jako przewodnictwo wytacznie ceremonialne. Takze kard. Agostino
Casaroli, uwazany za papieskiego ,,ministra spraw zagranicznych”, uznal kongres za na tyle
wazny, by zaprezentowa¢ na nim swa analiz¢ relacji miedzy Kosciolem i gospodarka w
$wietle, nauczania ostatniego Soboru, oraz diagnozg biezacych ,,trosk i znakéw zapytania”.

Mimo braku czasu spowodowanego zwolanym w tym samym tygodniu zgromadzeniem
Kolegium Kardynatéw, audiencji uczestnikom kongresu udzielit Papiez Jan Pawet II, ktory
takze wyglosil przemowienie poruszajace problem powiazania ze soba w gospodarce
twardych praw ekonomicznych i zasad moralnych w taki sposob, by otworzy¢ nowe drogi
zblizenia do ,,sprawiedliwosci 1 wigkszego bezpieczenstwa dla wszystkich”. Nie zapominajac
0 awyznaniowym S$wiatopogladzie czg$ci organizatoréw oraz pomimo naturalnej liczebnej
przewagi uczestnikow katolickich, tworcy kongresu starali si¢ nada¢ dyskusjom ekumeniczna
réznorodnos¢.

Wsrdéd mowcow i uczestnikdéw dyskusji panelowych znalazto si¢ wielu wysoko postawionych
przedstawicieli gospodarki niemieckiej. Polityczna sceng reprezentowaty referaty sesyjne i
wystapienia panelowe ministrOw niemieckiego gabinetu dr Norberta Bliima i dr Jiirgena
Warnke oraz bytego ministra finansow Austrii dr Wolfganga Schmitza. Obecni byli tez
ministrowie z Ugandy, Salwadoru, Chile 1 Brazylii; wiceprezes Europejskich Wspdlnot
dr Karl-Heinz Narjes, wreszcie prof. dr Rakiel Morego z FAO.

Organizacj¢ koncepcyjna kongresu zapewnita Fundacja Konrada Adenauera w osobach jej
przewodniczacego, (b. ministra) dr Bruno Hecka oraz szefa jej Instytutu Migdzynarodowego
— dr Josefa Thesinga. Jes$li chodzi o istotny kontekst Trzeciego Swiata, to warto zwrdcié

! Autor jest profesorem zwyczajnym Kkatolickiej nauki spotecznej i socjologii pastoralnej w Uniwersytecie w
Bonn. Dziata rowniez jako doradca niemieckiego Zrzeszenia Przedsigbiorcéw Katolickich.



uwage, ze wsrod uczestnikow konferencji znalezli si¢ nie tylko eksperci od pomocy na cele
rozwojowe z organizacji i instytucji gospodarczych oraz koscielnych, lecz takze znani
decydenci $wiata biznesu, jak dr Wolfgang Sauer z koncernu Volkswagena w Brasilii czy
dziatacz zwiazkow zawodowych Nazario Vivero z Caracas. Ten drugi wystapil w koncowej
grupie panelowej kongresu zastgpujac Przewodniczacego Chilijskiego Zwiazku Pracownikow
Miedzi, Rodolfo Segnela Molina.

Posrod przedstawicieli azjatyckich szczegdlng uwage przyciagat kard. Jaime L. Sin z Manili.
Najwybitniejszymi przedstawicielami Ko$ciola Ameryki Poludniowej na kongresie byli:
kard. Ara’ujo Sales (Rio de Janeiro), kard. Obando y Bravo (Managua) i abp Rivero y Damas
(Salwador). Na koncowej sesji plenarnej glos zabrat takze afrykanski abp Bernard Agre,
ubolewajac nad rosnacym naciskiem politycznym 1 gospodarczym wywieranym przez
fundamentalistow i politykow islamskich w réznych krajach Afryki nie tylko na
chrzescijanstwo, lecz takze na struktur¢ wolnego spoleczenstwa.

Jesli chodzi o koncepcj¢ tematyczna oraz profilaktyczna kongresu to wyrazy szczegdlnego
uznania naleza si¢ Dyrektorowi Migdzynarodowego Zrzeszenia Badawczego Uniwersytetow
Katolickich, dr Franco Biffiemu profesorowi na Lateranskim Urbanianum, jak roéwniez
kierownikowi Wydzialu ,, Kosciét i ekonomia” w Instytucie Gospodarki Niemieckiej,
Michaelowi Sprangerbergerowi. Kolejnym czlonkiem komitetu organizacyjnego kongresu byt
prof. dr Johannes Schasching SJ, obecnie Dziekan Wydzialu Nauk Spotecznych
Gregorianum.

Glowne zagadnienia

Nasuwa si¢ pytanie, czy taki ,,mamuci kongres” prowadzony w sze$ciu jezykach, moze
naprawdg przynies¢ konkretne rezultaty? Warunkiem wstgpnym jakiegokolwiek powodzenia
byto to, by stuchacze zechcieli stucha¢ si¢ w nawzajem 1 prowadzi¢ ze soba dialog. Stan taki
osiagnigto bardzo szybko dzigki nadzwyczajnej, milej i zyczliwej atmosferze, wykluczajacej
jednak ewentualne proby unikania rzeczywistych réznic. Wielka pomoca w tym wzgledzie
byla bez watpienia duchowa atmosfera szczegdlnego miejsca kongresu, permanentne
uczestnictwo w komitetach doradczych biskupow i innych przedstawicieli Ko$ciota, wreszcie
mozliwo$¢ wspdlnych nabozenstw i spotkania z Papiezem.

Nic brakowalo oczywiscie rowniez, czasem zapalczywych sporéow, dotyczacych zwtaszcza
probleméw protekcjonizmu, olbrzymich zadluzen wielu krajow Trzeciego Swiata,
wiasciwego podejécia do ogdlnoswiatowego rozwoju, oraz zadan stojacych w tym kontekscie
przed Kosciotem. Niemniej jednak, konfrontacja migdzy krajami uprzemystowionymi a
rozwijajacymi si¢, czesto podkreslana w takich dyskusjach, byta faktycznie rzadkosciag. W
rzeczy samej obrady charakteryzowata wielka r6znorodnos¢.

Cornelius G. Fetch, przewodniczacy Zrzeszenia Przedsigbiorcow Katolickich w Niemczech,
w swym wystapieniu na temat ,,Strukturalne dostosowanie czy protekcjonizm?” dostarczyt
kilku bardzo konkretnych przyktadow dylematow etyczno-gospodarczych, w zarzadzaniu
przemystem odziezowym. W tym konteks$cie zauwazyt na przyktad, ze otwieranie rynku dla
produktéw z krajéw rozwijajacych si¢ wptywa automatycznie na stopien zatrudnienia we
wilasnej gospodarce, powodujac utraty miejsc pracy.

Byty prezes UNIAPAC-u, dr Peter H. Werhahn, w swym wystapieniu, zwrdcit z kolei uwage
na problem migdzynarodowego zadluzenia i szczegdlna odpowiedzialno$¢ za nie wszystkich
zainteresowanych stron. Zauwazyt on, ze generalnie nie docenia si¢ faktu, iz liczne kraje
potudniowo-wschodniej Azji, dzigki ekonomicznej i spotecznej polityce opartej na zasadach
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gospodarki wolnorynkowej, nie przestaja obstugiwa¢ swego zadluzenia, mimo jego
wysokiego poziomu, podczas gdy wiele zadtuzonych krajéw Ameryki Lacinskiej staje dzi§ w
obliczu sytuacji duzo gorszej z powodu ich nieekonomicznych i czgsto marnotrawczych
dziatan finansowych i gospodarczych.

Na konferencji czgsto padaty stowa krytyki pod adresem protekcjonizmu rolnego we
Wspdlnocie Europejskiej, jednak obecni na niej przedstawiciele EWG bronili swego
stanowiska powolujac si¢ na dlugofalowy pozytywny wplyw porozumienia z Lome i na
wzrastajacy poziom importu rolnego krajow zachodnio-europejskich z Trzeciego Swiata.
Byly minister finansow  Austrii, dr Wolfgang  Schmitz  upatrywal  przyczyn
nieproporcjonalnego zadtuzenia w Trzecim Swiecie migdzy innymi w beztroskim
postugiwaniu si¢ $rodkami kredytowymi przez poszczegdlne rzady i1 banki w okresach
nadmiernych mozliwosci finansowania. Profesor Douges z Instytutu Gospodarki Swiatowej
na Uniwersytecie w Kiel zarysowal kwestie uciazliwosci 1 koniecznos$ci staran w tym zakresie
potrzebnych do przezwycigzenia problemu zadhuzenia. Nawolywat do dyscypliny monetarne;j,
poprawy szans eksportowych dla krajow Trzeciego Swiata w handlu z panstwami
uprzemyslowionymi i1 do stworzenia bardziej pozytywnego systemu warunkéw do
bezposrednich inwestycji zagranicznych w krajach rozwijajacych sig.

Prof. Balassa z Banku Swiatowego zaproponowat nowa runde wielostronnych porozumien
handlowych przy nastgpujacych zatozeniach: zadnej ekspansji protekcjonizmu, redukcja
ograniczen importowych na artykuly rolne, tekstylne, odziezowe i stalowe, oraz podjecie
srodkdw bezpieczenstwa obejmujacych nagle zmiany warunkow handlu kosztem
poszczeg6lnych krajow. W szczegolnosci zas nawolywat do liberalizacji polityki importowej
krajow znajdujacych si¢ na drodze do uprzemystowienia. Ten punkt uzyskat zdecydowane
poparcie ekonomisty prof. dr Jose L. Alemana z Katolickiego Uniwersytetu Santiago de los
Caballero (Republika Dominikany). Profesor Aleman mowit nie tylko o ,,pladze”
protekcjonizmu, lecz réwniez o razacej nierownowadze podstawowych warunkow
gospodarczych wewnatrz wielu krajow Ameryki Lacinskiej, a takze w poréwnaniu z
panstwami uprzemystowionymi.

Na tle tej perspektywy ekonomicznej jako niezwykle ciekawy i1 warto§ciowy odebrano referat
wygloszony przez kardynata Josefa Hoffnera. Jako etyk i doktor ekonomii, kardynat Hoffner,
przypuszczalnie lepiej niz ktérykolwiek z pozostatych biskupow, byt w stanie przyjrze¢ si¢
trudnym sprawom, bedacym tematem dyskusji. W referacie zatytutowanym ,,Gospodarka
swiatowa w $wietle katolickiej nauki spotecznej”, wyszedt od zasady potaczenia si¢, w duchu
solidarno$ci, wszystkich istot ludzkich i narodéw dla korzystania z zasobéw naszej planety.
Wskazat na wigzy istniejace w ramach gospodarki $wiatowej jako ,,ogniwo jednosci
narodow”, kladac jednocze$nie nacisk na znaczenie wolnosci jako fundamentalnej wartosci w
stuzbie na rzecz migdzynarodowego dialogu gospodarczego. Zaapelowat przy tym do
politycznej madro$ci narodéw zasobnych, z ktérej wynika¢ powinna realna afirmacja owych
zasad. W analizie ubostwa w wielu krajach Trzeciego Swiata mowit w szczegdtach o ich
wlasnych niedociagnigciach i naduzyciach, krytykujac jednocze$nie niedostateczny przeptyw
pomocy na cele rozwojowe od narodow bogatych. Podstawowa teza jego wystapienia byta
jednak wyrazna: ,lancuch ubdstwa przerwa¢ mozna jedynie w przypadku pomocy
zapewnione] droga konkretnych decyzji politycznych opartych na dalekowzroczne;,
Swiatowej solidarnos$ci ekonomicznej”. ,,Z drugiej jednak strony”, podkreslal kardynat,
»Srodki ekonomiczne nalezy orientowaé w stron¢ gospodarki rynkowej. Zbyt radykalna
kontrola czy ingerowanie w procesy ekonomiczne skazane sa na klgske, zwlaszcza, ze same
kraje Trzeciego Swiata z wielka wrazliwoscia podkreslaja swa suwerenno$¢”.



Dalej kard. Hoffner zazadal rozszerzenia handlu z Trzecim Swiatem, redukcji
protekcjonizmu, poparcia dla krajow rozwijajacych si¢ w stworzeniu miejsc pracy i
rozszerzenia terendw uprawnych. Wezwal rowniez do reform majacych na celu
wszechstronne udoskonalenie produkcji rolnej, do zwigkszenia pomocy na cele rozwojowe, z
drugiej za$ strony do drastycznych redukcji wydatkéw zbrojeniowych i olbrzymich, czgsto
pozornych, inwestycji prestizowych na rzecz przedsigwzig¢ wspomagajacych wzrost
infrastruktury spoleczne;j.

Echa i kontrowersje

Uczestnicy kongresu w Rzymie przedyskutowali prawie wszystkie kontrowersyjne problemy
zwiazane z kierunkami rozwoju gospodarki Swiatowej. Zajeli si¢ jednak takze, a moze przede
wszystkim, glosno dzi§ stawianym pytaniem o moralny kontekst tych procesow. Nie
przypadkowo wigc wielki niemiecki dziennik Frankfurter Allgemeine Zeitung swe
kongresowe sprawozdanie zatytutowal ,,Prawa gospodarki i moralno$¢”, zamieszczajac w nim
przedruki z referatéw kard. Josefa Ratzingera 1 Prezydenta Niemieckich Pracownikow Otto
Essera (z 7 grudnia 1985 r.). Dzigki temu, obie te wypowiedzi dotyczace sprzecznosci
punktow widzenia zwolennikéw ,.czystego” rynku 1 przedstawicieli nauki spolecznej
Kosciota zostaly, tuz po kongresie, udostepnione ogdétowi spoteczenstwa.

Inna niemieckojg¢zyczna gazeta, Neue Zurcher Zeitung (z 11 6 grudnia 1985 r.), w materiale
»Reflektorem po sympozjum w Rzymie”, skoncentrowala si¢ na referatach kard. Casaroliego,
Hoffnera 1 Ratzingera. Swa analiz¢ poswigecita przy tym spoteczno-filozoficznych i
ekonomicznym zbiezno$ciom i rozbieznosciom migdzy katolicka nauka spoleczna a logika i
praktyka spolecznej gospodarki rynkowe;.

To wzajemne powiazanie przyciagneto takze uwage dwoch znakomitych niemieckich
profesoréw, ktorzy korzystajac z tamow Die Welt am Sonntag (z 15 grudnia 1985 r.),
szczegblnie dokladnie zanalizowali referat kard. Ratzingera. Pierwszy z nich, prof. Helmut
Schoeck, w tekscie ,,Czy Kosciol chece obecnie przelicytowa¢ Adama Smitha?” podjat sig
obrony teoretyka gospodarki rynkowej przed zarzutem, ze ,,w centrum swoich pism stawia on
nie przebierajacy w $rodkach nieokielznany egoizm”. Nawotywanie Ratzingera, by oponenci
marksizmu starali si¢ w gospodarke rynkowa ,,wktada¢” wigcej etyki, Schoeck zaatakowat
jako przedsigwzigcie bardzo ryzykowne. Teorie Smitha nie wymagaja takich sktadnikow
poniewaz — zdaniem Schoecka — immanentnie zawieraja dostateczne poktady moralnosci.
Stwierdzil on wprost: ,,Pozostaje dla mnie tajemnica jakiej poprawy mozna oczekiwac, gdy
ludzie Kosciota i politycy zaczna dziata¢ razem, ze wzgledu na dystans dzielacy Zachod i
Trzeci Swiat, poszukujac ekonomii poza granicami wyznaczonymi naukami Smitha i Marksa.
Co wigcej, Kosciol powinien”, wedtug niego, ,,by¢ bardziej powsciagliwy 1 ostrozny, jesli
pragnie poprawi¢ swoj obraz jako autorytetu w dziedzinie polityki spoteczno-gospodarczej”.
Wystapienie autora konczy si¢ nawiazaniem do ekonomiczno-etycznej madrosci Adama
Smitha oraz sformulowaniem pytania: ,,Jaka nowa etyk¢ ekonomiczng przeforsuje Kosciot?”.

Zasugerowany podobnymi rozwazaniami inny ekonomista, prof. Joachim Starbatty z
Uniwersytetu Tiibingen, w Christ und Welt (z 4 stycznia 1986 r.) — dodatku do Rheinischer
Merkur — zamiescit ,,Obserwacje na temat tez kardynata Ratzingera dotyczacych Kosciota i
gospodarki”, w ktorych postawit dramatyczne pytanie o etyczny wymiar gospodarki
rynkowej. Starbatty szczegolnie silnie zareagowatl swoim tekstem na uwagg Klausa Weigelta
pomieszczonag w tym samym tygodniku (z 30 listopada 1985 r.), ktéry w odpowiedzi na
stwierdzenie kard. Ratzingera, zZe gospodarka rynkowa ma w istocie charakter
deterministyczny, polemicznie zauwazyl, ze ,taka krytyka stanowi napas¢ na rdzen filozofii
gospodarki rynkowej, jest jak zatruty grot w ciele ekonomistow” 1 de facto podwaza
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fundamenty teorii Adama Smitha. Starbatty uwaza, ze takie stanowisko wymaga
fundamentalnej odpowiedzi.

W teorii Smitha — wedlug ktorej wolne wspotdziatanie sit ekonomicznych wplywa zawsze na
skuteczno$¢ 1 postep ekonomiczny, a naturalne prawa rzadzace rynkiem sa w zasadzie dobre,
zawsze przynosza dobre efekty bez wzgledu na spoleczny badz indywidualny kontekst
moralny — Ratzinger dostrzegt pewne intelektualne pokrewienstwo z determinizmem, a
szczegoblnie totalnym determinizmem marksizmu. Starbatty skonstatowal, Ze ta paralela 1 jej
konkluzja jest wielce zdumiewajaca. Przypominat zwlaszcza ,,Teori¢ uczu¢ moralnych”
Adama Smitha, by udowodnié, Zze zajmuje on absolutnie odmienne stanowisko filozoficzne
niz Marks. Inaczej bowiem niz filozof z Trewiru, Smith uwazal, ze , klasyczny liberalizm nie
zawiera cienia naiwnej wiary w niekonczacy si¢ nigdy ztoty wiek wolnej ekonomii”.
Pionierzy gospodarki rynkowej $wiadomi byli bowiem, ze rynek w zaden sposob nie jest w
stanie rozwiaza¢ wszystkich problemow politycznych i1 spolecznych. Starbatty uwaza, Ze
owczesni liberatowie doktadnie zdawali sobie sprawe ze spotecznej i ustawodawczej, a takze
W ograniczonym stopniu, interwencyjnej roli panstwa. Nie jest jednak absolutnie jasne, czy
Starbatty opieral swe spostrzezenia na mysli samego Adama Smitha. Wydaje si¢, ze miat
raczej na mys$li praojcoOw spotecznej gospodarki rynkowej. Nic przypadkiem w koncu swego
artykutu zauwazyl, ze to Ropke i Miiller-Armack — a wigc jej prekursorzy — ,,swe analizy i
koncepcje dotyczace organizowania gospodarki i spoteczenstwa tworzyli w konteks$cie
chrzescijanskiej odpowiedzialno$ci”.

Jak zauwaza Starbatty, w koncowej czg$ci swego kongresowego referatu kard. Ratzinger
probowat wskaza¢ na mozliwe punkty stycznosci i dialogu migdzy ekonomia a etyka.
Stwierdzit on mianowicie, ze ,,moralno$¢, ktora chcialaby zabiera¢ glos w sprawach
gospodarczych, bez dbatosci o podstawowa wiedzg dotyczaca praw ekonomicznych, nie jest
moralnoscia lecz moralizatorstwem, a wigc antyteza moralnosci. Interioryzacja zasad zycia
gospodarczego abstrahujaca od duchowej i moralnej kondycji cztowieka, gldwnego podmiotu
aktywnosci rynkowej, jest nie pelna. Nic moze zatem pretendowa¢ do miana stanowiska
naukowego. Potrzeba nam dzisiaj”, stwierdzit kardynat, ,,maksimum kompetentnego i
racjonalnego rozumienia skomplikowanych proceséw gospodarczych, lecz takze i maksimum
swiadomos$ci ludzkiej natury 1 etosu, by te wyspecjalizowana perspektywe ekonomiczna
pogodzi¢ z koniecznos$cia realizowania stusznych i pozadanych etycznie celow. Tylko w ten
sposOb gospodarcza wiedza i aktywno$¢ cztowieka bedzie zaréwno politycznie stosowalna,
jak 1 spotecznie akceptowalna”. Wywod ten Starbatty opatrzyl nastgpujacym komentarzem:
»Wobec koncepcji takiego dialogu wazne jest jednak jak jej autor (kard. Ratzinger) wyobraza
sobie w praktyce spotecznej owa symbiozg i jakie konsekwencje koncepcyjne moga z niej
wyptyna¢”. Przywotujac raz jeszcze koncepcje spolecznej gospodarki rynkowej w formie
zaproponowanej przez Ropke’go i Miillera-Armacka, Starbatty postawil nast¢pujace pytanie:
,»Czy koncepcja prefekta Kongregacji Nauki Wiary oznacza, ze powinniSmy zmierza¢ w
stron¢ zastosowania jej w obecnym zyciu politycznym i handlowym, czy tez oznacza to, ze
winni$my odwazy¢ si¢ na uruchomienie jakiej$ nowej polityki regulacyjnej?".

Rynek a moralno$¢

Nie ma oczywiscie prostych odpowiedzi na pytania stawiane w przytoczonych wystapieniach
i dyskusjach. Te problemy siggaja samego sedna relacji miedzy rynkiem a moralno$cia, a
zatem réwniez na poziomie teoretycznym — migdzy zwolennikami gospodarki rynkowej,
takze spotecznej gospodarki rynkowej a przedstawicielami katolickiej nauki spoteczne;j.
Stosunek migdzy tymi dwoma stanowiskami nigdy nie byl wolny od napigé¢. Omawiane tu



kwestie szczegdtowo i systematycznie w ujgciu historycznym relacjonuje m. in. ostatnia
publikacja Antona Rauschera.

Aby dobrze zrozumie¢ i1 $wiadomie $ledzi¢ gldwna problematyka sporéw toczonych na
omawianym czy podobnych spotkaniach, trzeba oczywiscie doktadnie zapozna¢ z odnosnym
nauczaniem samego Papieza i calego Magisterium Ecclesiae. Dla uniknigcia nieporozumien i
w celu zwrocenia uwagi na istotg sporu przedstawi¢ jednak krotkie wskazowki interpretacii
rzeczywisto$ci gospodarczej wynikajace z katolickiej nauki spoleczne;.

1. Katolicka nauka spoleczna zdecydowanie odrzuca ,,system administracyjnego centralizmu”
(kard. Ratzinger) ze wzgledu na jego deterministyczne i utopijne zalozenia filozoficzne, ktore
czynia go sprzecznym z godnoscia ludzka.

2. Zwazywszy, ze klasyczny liberalizm ekonomiczny (z Adamem Smithem, ale takze poza
nim) interpretuje rynek jako ,,mechanizm” spoteczny, dzigki ktéremu wszyscy uczestnicy
obrotu gospodarczego automatycznie osiagaja korzysci gospodarcze, mozna powiedzie¢, ze
kryje on w sobie element deterministyczny. Dlatego wtasnie Adam Smith usprawiedliwia
swoje ,,przekonanie” odwotujac si¢ do teologii, a nie ekonomii. W jego koncepcji ,,harmonii
intereséw”, Wielki Zegarmistrz, niewidzialna r¢ka, rodzaj Boga, — jak pojmuja Stworce deisci
— ,,wbudowal” w $wiadoma mysl 1 dziatanie czlowieka nie§wiadomy ,,podstegp racjonalnosci”.
Wiasnie to i tylko to przekonanie krytykowat Ratzinger, nie odstepujac przy tym od calej
tradycji katolickiej nauki spolecznej od czaséw bp Kettelera.

3. Pamigtajac, ze wolnorynkowy system ekonomiczny opiera si¢ na fakcie, iz kazda jednostka
(a nie administracyjny organ wysokiego szczebla) najlepiej wie, co jej potrzeba i jak to
uzyska¢, stwierdzi¢ nalezy, ze pozostawa¢ on moze w catkowitej zgodzie z katolicka nauka
spoteczna. Wlasnie na glebie tej realistycznej antropologii $w. Tomasza z Akwinu bronit
prawa do prywatnej wilasnosci $rodkow produkcji przed koncepcja kolektywistycznego
systemu produkcyjnego. W tej mierze logika rynkowa dziala ,na zasadach rynkowej
skutecznosci 1 ekonomicznego postepu” (Ratzinger). W tych granicach rynek pozostaje
instytucja w pelni moralnie akceptowalna, pod warunkiem wszakze, ze shuzy¢ bedzie
godziwemu celowi optymalnej podazy towaroOw z pomoca mozliwej do zaakceptowania
konkurencji.

4. Tym nic mniej uwaga dotyczaca zasadniczo zdrowych zatozen gospodarki rynkowej jako
pozytecznego instrumentu optymalnej podazy towardéw, afirmujacego ludzka wolnos¢,
obwarowana jest w tej perspektywie spetnieniem kilku warunkéw wstgpnych i podlega
pewnym ograniczeniom. Jak zauwazyt kard. Ratzinger, nie jest wigc ona w stanie rozrastac¢
si¢ nieograniczenie. Wtasnie to rozpoznanie odrdznia teori¢ spotecznej gospodarki rynkowe;j
od jej wezesno- 1 poznoliberalnych kuzynow. Jednym ze wstepnych warunkéw spotecznej
gospodarki rynkowej jest istnienie co najmniej kilku réwnie silnych konkurentéw. Taka
rowno$¢ szans 1 zabezpieczenie przed, zawsze zagrazajaca, monopolistyczna koncentracja
wladzy gospodarczej, nie wyrasta jednak sama przez sig. Zaktada ona z gory konieczno$¢
rzadowej polityki tworzacej system ram prawnych. Wedtug metafory uzytej przez jednego z
jej rzecznikow, spoteczna gospodarka rynkowa nie jest produktem naturalnym lecz wrazliwa
,rosling uprawna”. Ograniczenia kazdej gospodarki rynkowej biora si¢ z faktu, iz tylko czg$¢
dobr, mozna sensownie 1 godnie dystrybuowac¢ metoda rynkowa. Opieka zdrowotna, o§wiata,
bezpieczenstwo publiczne i socjalne, dostgp do informacji nie moga by¢ oferowane na
zasadach komercyjnej gry rynkowej. Starbatty zauwaza, ze wobec zapotrzebowania na te

2 A. Rauscher, Katholische Soziallehre und liberale Wirtschaftsordnung, w: Ibid. (wyd.), Selbstinteresse und
Gemeinwohl (Soziale Orientierung, tom V), Berlin 1985 r., str. 279-318.
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poza rynkowe dobra wiele do zrobienia ma panstwo i jego instytucje. Chodzi tu zwlaszcza o
zaspokajanie potrzeb, ktore nazywamy ,,wspolnotowymi”, potrzeb osob znajdujacych si¢ w
trudnej sytuacji, potrzeb materialne biernych czlonkéw rynku, potrzeb dobra wspdlnego
dotyczacych na przyktad ekologicznych skutkow produkcji przemystowej, czy stymulowania
rozwoju industrialnego.

5. Jesli zaakceptuje si¢ i zrozumie nasze dotychczasowe wywody, wtedy brakujace ogniwo
migdzy rynkiem a moralno$cia spada z Drzewa poznania jak dojrzale jabtko. Zaroéwno
antropologiczna analiza rynku jako instytucji spolecznej jak zdefiniowanie warunkow
wstepnych 1 granic jego prawidtowego funkcjonowania, zaleza od stopnia wiary w jego
bezbtednosé. Szwajcarski Die Neue Zircher Zeitung (z 1 grudnia 1985 r.), odwotujac si¢ do
jednego z klasykow wspodtczesnej niemieckiej katolickiej mysli spolecznej kard. Hoffnera,
zauwaza: ,,Katolicka nauka spoteczna uznaje gospodarke rynkowa za wtasciwa podstawowa
formg dla systemu ekonomicznego, rowniez w perspektywie i interesie Swiatowej gospodarki.
Jednakze pozostaje ona w przekonaniu, ze systemowi temu trzeba nadaé personalistyczny
ideat jako wzor 1 kierunek. Gospodarka $wiatowa nie jest bowiem automatem, ale procesem
kulturowym, ksztaltowanym kazdorazowo pragmatycznie, ale 1 aksjologicznie przez
tozsamo$¢ dziatajacych w nim podmiotéw.” Redakcja czasopisma stawia jednak pytanie: ,.kto
zatem moze 1 powinien w ramach liberalnego systemu ekonomicznego wypehic etycznymi
normami subiektywny obraz aksjologii zarezerwowany zasadniczo dla jednostki?” Liberalna
odpowiedz na to pytanie wydaje si¢ by¢ jednoznaczna: ,,poniewaz istnieje nie jeden, lecz
wiele systemoéw etycznych proponujacych rdézne systemy normatywne, jedynym
mechanizmem selekcyjnym, poza wymuszona konsumpcja, pozostaje konkurencyjno$é”.
Trzeba jednak pamigtac, ze jednym z absolutnie podstawowych elementdéw teorii a zwtaszcza
praktyki spotecznej gospodarki rynkowej jest fakt istnienia podstawowej zgody spolecznej co
do podstawowych warto$ci, okreslajacych wstepne warunki 1 granice prawidlowego
funkcjonowania rynku. Tak jak zobowiazane do poszanowania ludzkiej godnosci
demokratyczne panstwo konstytucyjne nie moze radzi¢ sobie bez zakotwiczonego
instytucjonalnie 1 uniwersalnie obowiazujacego porozumienia co do  wartosci
fundamentalnych, tak rowniez w ramach spolecznej gospodarki rynkowej niezbedne sa
orientacje aksjologiczne. Powolywanie si¢ w tym wypadku na zasadg etycznego pluralizmu
jest, jak si¢ wydaje, nie na miejscu. By si¢ o tym przekona¢ wystarczy wyobrazi¢ sobie wolny
rynek, bez takich cnét jak solidno$é, pracowitos¢, sktonno$¢ do oszczedzania, zaufanie,
dotrzymywanie uméw. Dawal temu wyraz nawet Adam Smith w ,,Teorii uczu¢ moralnych”,
cho¢ by¢ moze nie udato si¢ mu przemysle¢ instytucjonalnych konsekwencji jego filozofii
rynku i ekonomii. Jak si¢ wydaje kard. Ratzinger wstrzelit si¢ ze swa krytyka witasnie
doktadnie w ten najstabszy, nie dajacy obroni¢ punkt wspodtczesnego liberalizmu, w ktorym
nastgpuje ,,rozdzielenie $wiata subiektywnego i obiektywnego”. ,,.Dlatego”, jak stwierdzit
kardynat, ,,coraz bardziej oczywista we wspolczesnej mysli ekonomicznej i gospodarczej staje
si¢ Swiadomos$¢, ze rozwdj systeméw ekonomicznych koncentrujacych si¢ na dobru
wspolnym zalezy od okreslonego systemu etycznego, ktdry z kolei zrodzony by¢ moze i
utrzymany tylko na mocnych przekonaniach religijnymi. I odwrotnie — stato si¢ réwniez
oczywiste, ze zanik takiej dyscypliny moze faktycznie spowodowaé zapas¢ w
funkcjonowaniu rynku. Polityka gospodarcza, ktora podporzadkowana jest nie tylko
interesowi grupy spotecznej czy okreslonego panstwa, ale dobru powszechnemu rodziny
ludzkiej, wymaga maksimum etycznej dyscypliny, a wigc maksimum religijnej sity.”

Whioski koncowe

Nawet, gdyby owocem rzymskiego kongresu ,,Ko$ciot i ekonomia. Odpowiedzialno$¢ za
przyszto$¢ gospodarki $wiatowej”, nie bylo nic poza zrozumieniem znaczenia powaznych
rozmow migdzy ekonomistami i etykami, to 1 tak osiagnatby swdj najwazniejszy cel. Gdyby
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jednak w jego trakcie udato si¢ zrozumie¢ w glebszy sposdob wymienione zagadnienia
dotyczace relacji migdzy katolicka nauka spoleczna a spoteczna gospodarka rynkowa i
pozbawi¢ je wzajemnych nieporozumien oraz znalez¢ trwata jednomyslno$s¢ w sprawach
podstawowych, wtedy moglby on nabra¢ istotnej wagi w kontekscie wspolnej
odpowiedzialnosci za gospodarke swiata, ktéra dzwigana by¢ musi przez wszystkie podmioty
migdzynarodowe, w tym takze przez Kosciot 1 sektor ekonomiczny. Oczywiscie taki unikalny
i $miato zaplanowany kongres nie mogl przebiega¢ bez kontrowersji i wzbudza¢ musiat
rozmaite dyskusje 1 krytyki. Wszyscy jego uczestnicy przechowaja jednak w pamigci wysoki
poziom wielu przemoéwien i dyskusji panelowych, niepowtarzalnag duchowa atmosferg
bazyliki $§w. Piotra, go$cinno$¢ Papieskiego Uniwersytetu sw. Urbana, Fundacji Adenauera
oraz ambasadora Niemiec przy Stolicy Apostolskiej. Powszechna jest tez §wiadomos$é, ze
ostatecznie wszystko zalezy od kontynuacji kongresowej dyskusji i podtrzymania réznych
wigzOw osobistych nawiazanych na nim, migdzy naukowcami i politykami z catego $wiata.
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Agostino kard. Casaroli

GOSPODARKA W SLUZBIE LUDZKOSCI - ]
TROSKI I ZNAKI ZAPYTANIA SOBORU WATYKANSKIEGO II

Nie jest na pewno przypadkiem fakt, Zze nasz kongres odbywa si¢ na kilka dni
poprzedzajacymi otwarcie nadzwyczajnego Synodu Biskupow w Rzymie. Zbierze si¢ on
doktadnie 20 lat po zamknigciu II Soboru Watykanskiego po to, by przypomnie¢ ducha i
rozwazaé stan realizacji postanowien tego najwazniejszego w najnowszej historii Kosciota
wydarzenia. Wsrdd gtownych dokumentéw Soboru jednym =z najglosniejszych jest
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Zawiera
ona szereg waznych wypowiedzi na tematy podejmowane rowniez przez nasz kongres o
wspolnej odpowiedzialnosci ludzi Kosciota 1 gospodarki za rozwdj spotecznosci §wiatowe;.
Uzasadnionym wigc bedzie, jak sadzg, jesli w wyktadzie zajmg si¢ blizej stosunkiem migdzy
tematem naszego kongresu a nauka Soboru Watykanskiego II.

Sobor Watykanski II wobec problemow gospodarki i spoleczenstwa

Sobor Watykanski II jako pierwszy w historii Ko$ciota, wypracowat wyrazna doktryng na
temat stosunku Ko$ciota do $wiata w ogolnoSci, a w szczegdlnosci na temat stosunku
Kosciota do gospodarki i spoleczenstwa. Nie ma tu potrzeby nadmieniaé, ze Sobor byt
znakiem nadziei 6wczesnego Kosciota, Ze jego prace naznaczone byty mandatem religijnych i
moralnych oczekiwan wspolczesnych katolikoéw. Widaé¢ to wyraznie w konstytucjach Soboru,
Dei verbum i Sacrossanctum Concilium, czy dekretach Presbyterorum ordinis i Apostolicam
actuositatem. Jednak juz podczas konsultacji nad poszczegdlnymi dokumentami wylonito si¢
jasne przekonanie o potrzebie odnowy Kosciota, o potrzebie przeformutowania jego stosunku
do $wiata, gospodarki i spoteczenstwa. W Dekrecie o apostolacie §wieckich, Sobor dostarczyt
teologicznych fundamentéw dla takich oczekiwan podkres§lajac, ze ,,dzieto odkupienia
Chrystusa dotyczy zasadniczo zbawienia czlowieka, jednak bierze na siebie takze odnoweg
catego porzadku doczesnego. W konsekwencji misja Kosciota jest nie tylko nies¢ ludziom
przestanie i1 taske Chrystusa, lecz réwniez przeniknac¢ i polepszy¢ caly zakres tego co
doczesne” (Apostolicam actuositatem, 5). W Konstytucji dogmatycznej o KoSciele w §wiecie
wspotczesnym Sobor zauwaza za$, ze ,,Kosciol nie powoduje si¢ zadna ziemska ambicja, lecz
zmierza tylko ku jednemu, a mianowicie, by pod kierunkiem Ducha Swigtego Pocieszyciela
prowadzi¢ dalej dzieto Chrystusa, ktory przyszedt na $wiat, zeby da¢ $wiadectwo prawdzie,
zeby zbawié a nie sadzi¢, zeby stuzy¢, a nie by Jemu stuzono” (Gaudium et spes, 3).

W zwiazku z tematem naszej konferencji sprobujmy zawezi¢ lektur¢ dokumentow
soborowych do tematyki zwiazanej z zagadnieniami Zycia spotecznego i gospodarczego.
Jedna z fundamentalnych deklaracji soborowej Konstytucji o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym jest zdecydowane przekonanie o tym, ze ,,nasz wiek jest nowym wiekiem
historii z krytycznymi i naglymi przewrotami rozszerzajacymi si¢ stopniowo na wszystkie
zakatki ziemi” (Gaudium et spes, 4). Dlatego wlasnie, jak zauwazaja Ojcowie soborowi,
wspotczesna cywilizacja zastgpuje statystyczna wizje natury pojeciem dynamicznym, bardziej
ewolucyjnym. Sobor w zadnym wypadku nie potgpia tego dynamizmu, traktujac go jako
wyzwanie 1 zadanie, zwlaszcza w sferze spolecznej i gospodarczej. Takie stanowisko oparte
jest na dwu przestankach empirycznych, to znaczy na $wiadomosci faktow szybkiego wzrostu
zaludnienia 1 narastajacej ilosci ludzkich potrzeb. Taka perspektywa postrzegana jest jako
zadanie, ktore wymaga podjgcia nowych, tak jakosciowo jak ilosciowo, kompleksowych
dziatan. Po pierwsze koncentrowac si¢ trzeba w nich, wedtug Ojcoéw soborowych, na lepszym
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wykorzystaniu ziemi i jej potencjalu, bez narazania jednak i niszczenia naszej planety. Po
drugie, dziatania takie zmierza¢ musza ku osiagnigciu lepszej wspodipracy i organizacji
gospodarczej jako procesu spotecznego. Taka aktywnos¢ musi mie¢ wigc charakter
dwuwymiarowy. Realizowana by¢ powinna na poziomie rozwoju naukowo-technicznego, jak
roéwniez w wymiarze interpersonalnym, na poziome organizacyjnym. Nie jest jednak sprawa
Kosciota ani Soboru wydawanie w tym zakresie konkretnych zaleceh. Jak zauwazyl w
encyklice Quadragesimo anno Pius XI, Kosciét nie posiada zadnej kompetencji w
kategoriach technicznych. Jednakze, jak stwierdzaja z kolei Ojcowie soborowi, inicjatywa
gospodarcza wyraza si¢ duzo glgbiej niz tylko w wymiarze procesu technicznego, realizuje si¢
w dynamicznej naturze wspotczesnego czlowieka, jest wige naznaczona wymiarem etycznym
1 antropologicznym.

Troski i znaki zapytania

Wiasnie dlatego, ze wspolczesna gospodarka dysponujac $srodkami na skale dotad
niespotykana stoi w obliczu wielkich zadan spotecznych bylo rzecza naturalna, ze Sobor
Watykanski II, nie odbiegajac zreszta od tradycji spotecznego nauczania Kosciota, w sposob
zdecydowany wypowiedziat swe zatroskanie wobec mozliwych aberracji 1 zagrozen
spotecznych. Stwierdzili Ojcowie soborowi: ,,Wielu ludzi, zwlaszcza w krajach gospodarczo
rozwinigtych, zdaje si¢ do tego stopnia ulega¢ panowaniu ekonomii, ze prawie cale ich zycie
osobiste 1 spoleczne przepaja jakie$ nastawienie wylacznie ekonomiczne i to zarowno, gdy
chodzi o narody popierajace gospodarke kolektywna, jak i inng” (Gaudium et spes, 63).
Podobne niebezpieczenstwo dostrzegt Jan Pawel Il w encyklikach Redemptor hominis z
roku 1979 i Laborem exercens z roku 1981. Jego zrodto tkwi w tym, ze dobrze rozwinigta
wspotczesna gospodarka przemystowa w sposdb zasadniczy zwigkszyla ambicje i
oczekiwania materialne wspotczesnego czlowieka. W ten sposob takze jego zycie spoleczne
uzaleznione zostalo od faktycznych, ale i rzekomych potrzeb gospodarczych tak, iz na dalszy
plan spychane sa pozostate wartosci i cele spoteczne, niezbedne dla prawdziwego rozwoju
catej ludzkosci oraz do godnej egzystencji spotecznej. Oczywiscie gospodarka jako taka nie
moze sama wytwarza¢ czy przekazywa¢ wartosci ludzkich i1 spolecznych. Jej ksztatt i
funkcjonowanie ma jednak zasadniczy wplyw na aksjologiczno-moralna sprawnos$¢ i
wrazliwos¢ spoteczenstwa. W zadnej mierze nie odnosi si¢ to jedynie do krajow
uprzemystowionych, lecz takze do krajow rozwijajacych sig. Takie wlasnie przekonanie
wida¢ w stowach Ojcoéw soborowych: ,,Podstawowym celem produkcji nie jest tylko wzrost
masy towarowej ani zysk lub zdobycie wptywow, ale stuzenie cztowiekowi i to catemu
cztowiekowi z uwzglednieniem porzadku jego potrzeb materialnych i wymogdéw jego zycia
umystowego, moralnego, duchowego i religijnego” (Gaudium et spes, 64).

Kolejna Soboru troska nierozerwalnie wiaze si¢ z powyzsza. Mozna ja stresci¢ w pytaniu o
rolg pracujacego megzczyzny lub pracujacej kobiety w procesie ekonomicznym. Sobor
Watykanski II jest daleki od wyrazania spotecznych utopii. Wie az za dobrze, ze ludzka praca
pociaga za soba mozolny wysilek i1 Ze je wykonanie domaga sig przestrzegania pewnych praw
wlasciwych danej substancji przedmiotowej oraz koniecznosci podziatu pracy. Zasada ta
obowiazywata przez stulecia w wysoko specjalistycznej gospodarce przemystowe;.

Jednak, jak zauwaza Sobor cztowiek jest celem 1 Zrodlem procesu ekonomicznego nie tylko w
tym znaczeniu, ze otrzymuje w procesie gospodarczym, sprawiedliwa i nalezna mu zaptate
lub kapitalowa rentg, lecz rowniez w tym sensie, iz w jego trakcie pozostaje, a nawet wyrazit
to Jan Pawel II w encyklice Laborem exercens bardziej staje si¢ czlowiekiem. Nauczanie
takie zaprzeczaloby uksztattowanej przez Ewangeli¢ i przez powszechne przekonanie
ludzkosci antropologii, gdyby nie usitowato zwrdci¢ uwagi na niebezpieczenstwo zatracenia
przez istoty ludzkie cze$¢ swej osobowosci w procesach pracy i gospodarowania. Jednak
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rowniez w tym przypadku do kompetencji Kosciota lub Soboru nie nalezy udzielanie
konkretnych instrukcji co do tego, jak praktycznie budowac ustrdj gospodarki i pracy tak, by
w swym funkcjonowaniu realizowal on takze cele antropologiczne. W tym kontekscie
ojcowie soborowi wyrazali jedynie ostrzezenia przed mozliwymi utopiami czy ideologiami
zwiazanymi z rozwojem proceséw produkcyjnych. Sobor Watykanski I zasygnalizowat wigc
niebezpieczenstwo pozostawienia struktury i1 biegu gospodarki wytacznie technicznemu
pragmatyzmowi i organizacyjnemu racjonalizmowi. ,,Praca ludzka”, pisali Ojcowie soborowi,
»ktora polega na tworzeniu i wymianie nowych dobr lub na $wiadczeniu ustug
gospodarczych, goruje nad innymi elementami zycia gospodarczego, poniewaz te maja
jedynie charakter narzedzi” (Gaudium et spes, 67).

Jest wreszcie troska Soboru Watykanskiego II kwestia, ktora bezposrednio dotyczy tematu
naszego Kongresu, problemu odpowiedzialno$ci za rozwdj gospodarki $wiatowej. Jak juz
wczesniej zauwazono, ekonomiczne i etyczne wypowiedzi Soboru odnosza si¢ do dwu
tendencji wyraznie obecnych w empirycznej rzeczywistosci, ogromnego potencjatu
wspotczesnej gospodarki przemystowej oraz rosnacej integracji i wzajemnej wspotzaleznosci
uczestnikow procesu ekonomicznego. Te dwa fakty wyznaczaja tez niejako horyzont etycznej
troski wyrazonej w dokumentach soborowych. Jak stwierdza Konstytucja o Kosciele w
$wiecie wspdtczesnym: ,,Zeby stalo sie zado$¢ sprawiedliwosci i stusznosci, usilnie nalezy
zabiega¢, by przy zachowaniu praw jednostek i cech wrodzonych kazdego narodu usunigto
jak najpredzej istniejace i czgsto narastajace ogromne nieréwnosci gospodarcze, z ktorymi
idzie zawsze w parze dyskryminacja jednostkowa i spoleczna” (Gaudium et spes, 66).
Niejako w formie usprawiedliwienia Ojcowie soborowi dodaja ,,Bog przeznaczyt ziemig ze
wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodéw, tak, by dobra stworzone
dochodzity do wszystkich w stusznej mierze — w duchu sprawiedliwos$ci, ktorej towarzyszy
mitos¢” (Gaudium et spes, 69).

Wspomniana troska Soboru Watykanskiego I wyrasta z takze z obawy, ze udogodnienia
jakich dostarcza w dzisiejszemu $wiatu postgp ekonomiczny i techniczny, nie stang si¢ w
jednakowym udziatem wszystkich narodow, ze nie zostana dostatecznie wykorzystane dla
skutecznego wyeliminowania na $wiecie glodu i zaoferowania zwtlaszcza krajom Trzeciego
Swiata $rodkéw niezbednych dla ich rozwijania sig. Jak zauwazaja Ojcowie soborowi:
»Nierowno$ci takie coraz zywiej u$wiadamiaja sobie ludzie wspolczesni, poniewaz sa
gleboko przekonani, ze zwigkszone mozliwosci techniczne 1 gospodarcze, jakimi rozporzadza
$wiat dzisiejszy, moga i powinny poprawi¢ ten nieszczgsny stan rzeczy” (Gaudium et spes,
63).

Sobor Watykanski II mimo dalekowzrocznosci swej perspektywy spoteczno-moralnej nie
pozwolil sobie jednak na zadne iluzje czy moralizowanie. W jego wypowiedziach stycha¢
wyraznie realizm, ktory realizacje konkretnych celow reformy spotecznej widzie¢ kaze w
perspektywie stopniowo podejmowanych wysitkow gospodarczych. W imi¢ tego realizmu
Sobor jednoznacznie podkreslit, ze rowniez same kraje rozwijajace musza podjaé realne
wysitki na rzecz wlasnego rozwoju. Kierujac si¢ tym realizmem Soboér wyraza wreszcie
ostrzezenie przed poktadaniem zbytnich nadziei na rozwiazania probleméw gospodarczych
jedynie poprzez transfer ekonomicznych modeli i mentalnos$ci panstw uprzemystowionych do
Trzeciego Swiata.

Zadania na przyszlos¢

Pozytywny 1 kompetentny stosunek nauczania Soboru Watykanskiego II wobec zagadnien
gospodarczych i1 spotecznych, takze w S$wietle wymienionych powyzej trosk, stwarza
mozliwos¢ dos¢ precyzyjnego okreslenia kierunku wysitkéw 1 dziatan spotecznych, ktorych
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efektem moglby by¢ integralny rozwoj ekonomii swiatowej. Dla potrzeb naszego kongresu
chcialbym przywota¢ kilka podstawowych uwag ojcow soborowych w tym zakresie,
wpisujacych si¢ w ramy kompetencji Kosciota.

Po pierwsze warto zwrdci¢ uwagg, ze nauczanie Soboru moéwi wyraznie 1 jasno o wlasnych,
integralnych ,,metodach i prawach gospodarki” (Gaudium et spes, 64). Niemadrym zatem w
tej perspektywie byloby wierzy¢, ze w gospodarce wszystko jest mozliwe, ze wolno stawiaé
wobec niej kazde zadanie, nawet to najoczywisciej utopijnym charakterze. Jest ta
perspektywa, powtdrzeniem przekonania papieza Piusa XI, ktory nawet w dobie ,,wielkiego
kryzysu” w roku 1931 podkreslat, ze prawa ekonomiczne wskazuja, ,.ktore cele sa mozliwe
do zrealizowania, a ktore nie” (Quadragesimo anno, 43). Sobor Watykanski I w pelni uznaje
istnienie 1 zasadno$¢ owych praw ekonomicznych, a spoteczna nauka Kosciota
konsekwentnie potwierdza t¢ Swiadomos$¢. Prawa te stosuja si¢ nie tylko do ksztaltowania
gospodarki krajowej lecz rowniez, a moze przede wszystkim, do realizowania celow
gospodarki §wiatowe;j.

Nauczanie tego samego Soboru podkresla jednak, Zze akceptacja praw ekonomicznych nie
oznacza automatycznego osiagnig¢cia gospodarczego sukcesu, ze ekonomia nie stanowi
»ostatecznego sadu” dla gospodarczej aktywnosci. Aktywno$¢ gospodarcza nalezy bowiem
pojmowac takze w kategoriach moralnego porzadku i orientowa¢ wedlug wartosci i celow,
ktorych nie da si¢ wywies¢ z porzadku aktywnosci ekonomicznej. Jak zauwaza wspomniany
juz Pius XI: ,,Z tego samego $§wiata dobr materialnych oraz z indywidualnej i spotecznej
natury cztowieka, rozum wywodzi z pelna precyzja cel jaki Bog Stwoérca umiescit przed
gospodarka jako cato$cia” (Quadragesimo anno, 42). W stowach II Soboru Watykanskiego
oznacza to, ze ostatecznym celem kazdego systemu gospodarczego jest stuzba cztowiekowi,
catemu cztowiekowi i kazdemu cztowiekowi. Dlatego tez dzialalno$¢ gospodarcza nalezy
pojmowac zawsze w catoksztalcie kontekstu antropologicznego.

Migdzynarodowy 1 globalny wymiar wspdiczesnego bytowania cztowieka jest, jak naucza
Sobdr, nie jest tylko statyczna rzeczywisto$cia statystyczna. Podlega on ciaglemu procesowi
dynamizmu spolecznego, charakteryzujacego si¢ miedzy innymi rosnacym poczuciem
jednosci 1 solidarnosci wszystkich ludzi i narodow. W tej perspektywie zadanie zaspokojenia
potrzeb ekonomicznych calej ludzkosci staje si¢ niejako etycznie zobowiazujacym
horyzontem, ktory aktualizuje ,,metody i prawa” wlasciwe gospodarce. Podkre§lmy jednak
jeszcze raz, horyzont taki ten nie podlega czyimkolwiek decyzjom arbitralnym, on istnieje
jako obiektywny wymadg wobec dzisiejszej gospodarki.

Takie podejscie rodzi oczywiscie caly szereg konsekwencji dla gospodarki kazdego z krajow 1
dla gospodarki §wiatowej, jesli oczywiscie miatyby one funkcjonowaé zgodnie z zasadami
katolickiej nauki spotecznej. Jak naucza jednak Sobor, Koscidt nie moze zgodzi¢ si¢ na wizjg
gospodarki $wiatowej jako systemu kolektywnego, centralnie administrowanego, lecz
postrzega ja zawsze jako zespol wspotrzednych jednostek gospodarczych, krajowych badz
regionalnych, ktore wspodldziataja solidarnie miedzy soba. Pelna realizacja takiej wizji
wymaga oczywiscie serii radykalnych dziatan spotecznych, wymagajacych wielkich
poswigcen narodow zarowno uprzemystowionych jak i rozwijajacych sig.

Te poswigcenia 1 wyrzeczenia nie moga by¢ jednak podjete w sposdb zrozumiaty 1 spotecznie
przekonywujacy wylacznic w ramach organizacji. Jak naucza Sobér wymagaja one
szerokiego stopnia jednomysInosci 1 poczucia solidarno$ci. Katolicka nauka spoteczna zawsze
Scisle wiazata reformy warunkéw ekonomicznych z reformami w spotecznej moralnosci i
obyczajow. Ten wymiar spotecznej reformy stanowi ogromne wyzwanie dla religii Kosciota.
Kosciot pragnie wige dzisiaj, nie tylko okresla¢ cele spoleczo-etycznej odpowiedzialnosci, ale
rowniez wnie$¢ realny wkiad odnowe spoteczo-etycznej swiadomosci, nie tylko w krajach
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przemystowych, lecz takze w Trzecim Swiecie. By to osiagnaé, potrzebuje jednak
nieustannego dialogu z tymi przedstawicielami wtadzami i autorytetami spotecznymi, ktore
ponosza bezposrednia odpowiedzialno$¢ za realizacje wielkich celow ludzkosci, z
przedstawicielami  gospodarki, z pracodawcami 1 pracownikami w  krajach
uprzemystowionych i rozwijajacych sig. Sobor Watykanski Il zainicjowat taki dialog juz w
potowie lat 60. Nasz kongres, zwolany 20 lat po zamknigciu Soboru pragnie go na nowo
otworzy¢ i kontynuowac.

Nie dojdzie zapewne na naszym kongresie do zadnych prostych ustalen czy rozstrzygnigé
dotyczacych spotecznych wyzwan wspotczesnej gospodarki. Roznice zdan i dyskusje, ktore
podczas tych dni staty si¢ naszym udzialem, pokazuja jasno, ze zadanie tu i teraz wymyka si¢
naszym ludzkim mozliwosciom. Jest to, w kontekscie ztozonosci podnoszonej przez nas
problematyki, calkiem naturalne a na pewno zrozumiate. Wspolne szukanie porozumienia co
do s$rodkéw naprawy tej skomplikowanej sytuacji wymaga, jak poucza nas soborowa
Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, wiele czasu, uporu, dobrej woli i
cierpliwosci. Nie pozwdlcie, by was to zniechgcilo. Pilny spoteczny wymog znalezienia
takich rozwiazan przynagla nas do odwagi podejmowaniu nowych inicjatyw. Pamigtajmy
stowa wypowiedziane pot wieku temu przez Piusa XI: ,,Na najostrzejsze potgpienie zastuguje
lekkomysIno$¢, ktora zezwala, by trwaty nadal warunki, ktére dostarczaja owocnego gruntu
uzasadnionego niezadowolenia i tak wskazuja drogg §wiatowej rewolucji, ktérej wielu szuka”
(Quadragesimo anno, 112). Stowa te zachowuja swa niezmniejszong wazno$¢ takze dla
Swiata dnia dzisiejszego. Jestem wigc bardzo zadowolony z inicjatywy, ktéra podjgliscie 1
zyczg temu kongresowi wszelkich sukcesow 1 szczegodlnego blogostawienstwa Bozego.
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Josef kard. Hoffner

GOSPODARKA SWIATOWA W SWIETLE KATOLICKIEJ NAUKI
SPOLECZNEJ

Juz od wielu lat katolicka nauka spoteczna, ktora doktadnie przyglada si¢ zagadnieniom
ekonomicznym, zwraca szczego6lna uwage na problem umig¢dzynarodowienia gospodarki
swiatowej. W encyklice Laborem exercens, poswigconej problemom pracy ludzkiej, papiez
Jan Pawet Il nawoluje do ,,globalnych dzialan” majacych przekraczaé granice poszczegdlnych
panstw. Biskupi Stanéw Zjednoczonych przygotowali list pasterski, ktory mowi o gospodarce
amerykanskiej i jej §wiatowych oddziatywaniach. Biskupi Trzeciego Swiata apeluja bez
przerwy o nowy porzadek gospodarczy $wiata. Ja takze chcialbym poczyni¢ kilka
podstawowych uwag na temat gospodarki §wiatowej w $wietle katolickiej nauki spoteczne;.
W moim wystapieniu chciatbym skoncentrowa¢ si¢ na napigtych 1 niezwykle
skomplikowanych stosunkach migdzy gospodarka $wiatowa a globalnym wotaniem o
solidarnos¢. Chciatbym tez zastanowi¢ si¢ nad relacja migdzy poczuciem solidarnosci
wynikajacym z poczucia wigzi wzajemnej a poczuciem solidarnosci ufundowanym na
poczuciu obowiazku.

Zasada solidarnos$ci (z tac. stowa solidare — mocno taczy¢ razem) oznacza wzajemng wigz i
zobowiazanie migdzy osobami. Odrzuca w ten sposob indywidualizm, ktéry przeczy
spolecznej naturze czlowieka 1 traktuje spoteczenstwo wytacznie jako instrument, ktory
prawie mechanicznie ma godzi¢ indywidualne, sprzeczne interesy. Z drugiej strony
perspektywa taka jest zaprzeczeniem kolektywizmu, ktory pozbawia cztowieka jego osobiste;]
niepowtarzalnosci, podmiotowosci i godnosci, degradujac go jedynie do roli przedmiotu
spotecznych, narodowych i1 ekonomicznych procesow. Zasada solidarnosci nie jest jednak
jedynie jaka$ trzecia droga migdzy indywidualizmem a kolektywizmem. Odwotujac si¢
bowiem jednoczes$nie do ludzkiej podmiotowosci i spotecznej natury cztowieka, stanowi
nowe, jedyne w swym rodzaju rozumienie relacji osoby i spoteczefistwa. W wymiarze
bytowym zasada oparta jest na egzystencjalnie odwzajemnionych stosunkach migdzy
jednostka a spoteczenstwem. Z drugiej strony, w wymiarze powinno$ciowym oznacza ona
moralna odpowiedzialno$¢ wynikajaca z tego egzystencjalnego warunku. Tak wigc
solidarno$¢ jest zasada zarowno ontologiczna, jak i etyczna.

W swym orzeczeniu z 20 lipca 1954 r. zachodnio-niemiecki Sad Najwyzszy sformutowal tg
sama zasad¢ w nastgpujacy sposob: ,,zgodnie z Konstytucja, czlowiek nie jest wyizolowana
suwerenng jednostka. Konflikt migedzy jednostka a spoteczenstwem nalezy rozwiazaé raczej
uznajac bliski zwiazek jednostki ze spoleczenstwem, jego wspolnotowe zakorzenienie, nie
jednoczeénie naruszajac wlasciwej mu wartosci’™.

Solidarnos¢ wynikajgca ze wzajemnych wi¢zow

1. Biologiczna i metafizyczna jedno$¢ ludzkiej rasy

Mimo, ze kazdy cztowiek stanowi byt jedyny, nieredukowalny i niepowtarzalny, na ziemi
catkowicie wyjatkowy, to jego bytowanie nie moze przebiega¢ w odizolowaniu od innych
ludzi. Czlowiek ze swej natury jest bowiem otwarty, dialogiczny, ukierunkowany ku
drugiemu, mocno osadzony w ludzkiej wspolnocie. Mimo bogactwa ro6znorodnosci

3 Orzeczenia Federalnego Sadu Konstytucyjnego 4, 120.
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przejawiajacej si¢ np. w kolorze skory, czy w specyfice poszczegdlnych kultur, wszystkie
ludzkie istoty metafizycznie i biologicznie potaczone sa ta sama natura. Cho¢ réznorodno$¢
owa, jak wszyscy doskonale wiemy, przejawia si¢ takze wewnatrz poszczegélnych grup
etnicznych 1 kulturowych, to kazdy czlowiek posiada te same chromosomy. Jak zauwazyt
prof. Jérome Lejeune §wiadczy to o tym, ze: ,Jludzko$¢ musiata rozwinaé¢ si¢ z bardzo
ograniczonej grupy, o ile nie z jednej pary. Odwieczna koncepcja méwiaca o tym, ze
wszystkie ludzkie istoty sa bra¢mi nie jest zatem po prostu filozoficznym zalozeniem lub teza
moralna, lecz zwyklym potwierdzeniem rzeczywistosci™. Bez wzgledu na wzajemna zgode i
aprobatg ludzko$¢ jest wigc bytem pierwotnym w kategoriach biologicznych, metafizycznych,
duchowych, moralnych, prawnych i ekonomicznych. Cato$¢ ludzko$ci zorientowana jest w
perspektywie wspdlnych duchowych i moralnych warto$ci tego co prawdziwe, dobre, pigkne i
swicte.

Jeszcze kilka stuleci temu, kontynenty i ich poszczegdlne systemy kulturowe nie mialy
faktycznie punktu wspolnego. Dzi$ jednak caty glob ztaczony jest wspdlnym losem. Oplata
go sie¢ agencji radiowych i telewizyjnych, a nowoczesne srodki transportu skracaja ciagle
czas podrézy. Zyjacy na nim ludzie w coraz wigkszej mierze podzielaja te same nadzieje,
zyjac jednocze$nie grozba wojny i goracym pragnieniem pokoju. Rowniez gospodarka
nabiera coraz bardziej charakteru ogdlnoswiatowego. Dla nas oczywistym jest takze fakt, ze
rowniez Kosciol katolicki coraz bardziej wrasta w perspektywe migdzynarodowa. W sytuacji,
gdy wigksza cz¢$¢ ludzkiej rasy zyje teraz na potkuli potudniowej, z 840 milionéw katolikow
tylko 270 miliondw zamieszkuje Europeg, a 70 milionéw Ameryke Pdinocna. Pozostate
500 milionéw mieszka na pozostatych kontynentach: w Ameryce Lacinskiej, Afryce i Azji.

W swym Oredziu Bozonarodzeniowym z 24 grudnia 1941 r. papiez Pius XII apelowatl:
,OotwoOrzmy na osciez granice, zlikwidujmy zapory z drutu kolczastego, dajmy kazdemu
narodowi szanse nieograniczonego wzorowania si¢ na rozwoju i zyciu innych narodéw,
zakonczmy dyskryminacj¢ niektorych krajow wobec reszty bogatego $wiata, ktory swoim
egoizmem tak bardzo zwalcza pokdj”. Jest to jednak mozliwe jedynie wtedy, gdy wspolne
duchowe 1 etyczne podstawowe wartosci uznawane sa przez wszystkie ludy. Po 65 latach
jaka$ nadziej¢ moze budzi¢ fakt, Ze pomimo wszystkich ,,zelaznych kurtyn”, §wiadomos$¢
ogolnoswiatowej solidarnos$ci we wszystkich staje si¢ na ziemi coraz sdniejsza.

2. Gospodarcza solidarnos¢ ludzkosci

Coraz silniej ludzko$¢ tworzy dzi§ jednos¢ takze w kategoriach ekonomicznych. Katolicka
nauka spoteczna opatruje t¢ sytuacje komentarzem w formie nastepujacych tez:

a) Wspolne przeznaczenie dla dobr ziemskich

Bog na samym poczatku przeznaczyt dobra ziemskie catej ,,aktywnej rodzinie ludzkiej”
(Quadragesimo anno, 45), a nie tylko pewnym ludzkim istotom. Jak zauwazyl Papiez
Pius XII oznacza to, ze prywatna wlasnos¢ nie moze zosta¢ oderwana od ,,swego pierwotnego
prawa do korzystania z niej przez kazdego z osobna”. Jesli jednak kto$ znajdzie si¢ w skrajnej
nedzy wtedy jego nadrzedne roszczenie zgodne z prawem naturalnym przewyzsza
jakiekolwiek inne przeciwstawiajac si¢ systemowi praw wiasno$ciowych. Za §w. Tomaszem

stwierdza zatem papiez ,,w skrajnej nedzy wszystkie rzeczy naleza do wszystkich ludzi™.

* Jérome Lejemne, Uber den Beginn des Menschlichen Lebens. W: Die Herausforderung der Vierten Welt.
Kolonia 1973, str. 45.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theol. IL. II. 86,7.
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Zasada pierwotnego wspdlnego przeznaczenia dobr ziemskich w perspektywie wspolczesnej
katolickiej nauki spotecznej pozostaje rowniez aktualna w odniesieniu do wspdlnoty
narodow. Papiez Pius XII o$wiadczyt w przemoéwieniu radiowym z dnia 24 grudnia 1941 r.,
ze jest niesprawiedliwoscia gdy bogate kraje zmierzaja do takiego rozdziatu S$rodkow
ekonomicznych, materiatbw 1 surowcowych, ze kraje mniej wyposazone przez naturg
pozostaja wylaczone z korzysci ptynacych z tego podziatu. Sobor Watykanski II potwierdzit
te¢ wypowiedz w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, apelujac by
kazdy uwazal swoje dobra za wlasno§¢ przeznaczona do uzywania dla dobra wspolnego.
Ojcowie soborowi stwierdzili: ,,powinni§my unikaé tej niegodziwo$ci, by niektore kraje,
ktoérych obywatele w przewazajacej iloSci nosza godne imi¢ chrzescijanina miaty dobra w
obfitosci podczas gdy inne nie miaty wystarczajaco $rodkéw do zycia i cierpia z glodu,
choroby i innych rodzajow nieszczgs¢” (Gaudium et spes, 69). Gdy Pawet VI raz jeszcze
zwrocil uwage na ten fakt w swej encyklice Populorum progressio taka perspektywa na state
weszla do katolickiej nauki spoteczne;.

b) Gospodarka swiatowa — jednoczqcy czynnik wsrod narodow

Od wczesnych wiekéw Ojcowie Kosciota, biskupi 1 teologowie wielokrotnie wykazywali, ze
Bog w Swej dobroci rozdzielit $rodki naturalne i produkty rolne wsrdd roznych krajow
nierowno po to, by pobudzi¢ narody do przyjaznej wymiany oraz by potaczy¢ je w ten
wigzami pokoju. Jan Chryzostom (1407) twierdzil, Zze wola Boga jest, by wszystko rosto badz
wytwarzane bylo na ziemi, w taki sposob tak, by polaczy¢ wymiana towarow wszystkie
zamieszkujace ludy. Teodoret z Cyru (t458) poréwnywal morze rozciagajace si¢ miedzy
roznymi krajami do rynku obszernego miasta, z wyspami jako zajazdami dla kupcow.
Réwniez Heinrich Heinbuche von Langenstein (ur. w Hesse w 1325 r.) podjat ten watek
utrzymujac, ze zadaniem handlu zagranicznego jest jednoczenie narodéw ,,w duchu przyjazni
i mitosci™®. Szkot John Mayr (11550) stwierdzil, ze zaden kraj nie moze istnie¢ bez handlu.
W pismach komentujacych wspotczesne mu czasy medrzec zauwazyt, ze krolowie 1 ksiazeta
Brytanii, Norwegii 1 Pétnocy nie mieli w swych krajach pod dostatkiem, ani wina, ani
winoro$li. Dlatego musieli istnie¢ jacy$ przedsigbiorczy ludzie, ktorzy zawoza wino do tych
krajow z korzy$cia dla panstwa. W przypadku Islandii handel, wedtug Mayr’a, jest wrgcz
niezbedny. Zboze i1 inne dobra, ktérych brak w Islandii dostarczane musiaty by¢ tam statkami
angielskich kupcow, ktorzy z kolei nabywali duze ilosci miejscowych ryb’.

Papiez Pius XII zastosowat te poglady w odniesieniu do naszych czasow stwierdzajac w
swym stynnym przemowieniu radiowym z 24 grudnia 1941r., ze w migdzynarodowej
wymianie handlowe] egoizm gospodarczy nalezy zastapi¢ sprawiedliwa 1 uczciwa
solidarnoscia w duchu braterskiej wspotpracy. Papiez Jan XXIII zas, w encyklice Mater et
Magista z roku 1961 mowil, ze ludzie we wszystkich czg$ciach $wiata sa faktycznie
mieszkancami zamieszkujacymi ten sam dom tak, ze trwaty i korzystny pokoj nie zaistnieje
tak diugo, jak dlugo ekonomiczna i1 spoteczna pozycja jednej ze stron roézni¢ si¢ bedzie
zbytnio od sytuacji jego sasiada (Por. Mater et Magistra, 157).

6 »Propte amicitiam et ditectionem inter homines habendam” (Tractatus des contractibus). Kolonia 1984, tom IV,
rozdz. 2 i nast.

7W IV Sent. Paris 1521. Dist 15, qu. 40 nast. 109. Por. Joseph Hoffner, Wirtschaftsethik und Monopole im 15.
und 16. Jahrhundert, Jena 1941, str. 98-99.
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¢) Gospodarka swiatowa w stuzbie wolnosci

Dzigki wktadowi wielkich hiszpanskich teologéw XVI wieku do kanonu klasycznej filozofii
weszlo jasne przekonanie o nierozerwalnym zwiazku wolnosci i mozliwos$ci swobodnego
handlu migdzy ludami i narodami. Franciszek de Vittoria (T1546) pisat: ,,Na poczatku $wiata,
gdy wszystko bylo wspdlna wilasnoscia, kazda osoba cieszyta si¢ prawem do swobodnego
podrézowania i osiedlania. Nie wydaje si¢, by prawo to zniést podzial dobr, ktéry pojawit si¢
wraz z rozwojem cywilizacji. Nie bylo zapewne zamierzeniem poszczegdlnych narodow
ograniczanie swobody kontaktow migdzy ludzmi z powodu tego podziatu”. Nie moga zatem
w tej perspektywie, na przyktad Francuzi zakaza¢ Hiszpanom udawania si¢ do Francji i
mieszkania tam, zakladajac oczywiscie, ze ci ostani nie popetniaja zadnej nieprawosci.
Oznaczato to takze, ze statki powinny méc cumowac przy kazdym nabrzezu na $wiecie,
poniewaz ,ptynace wody i morza, rzeki i porty sa wlasnoscia catej ludzkosci™. Swiatowe
wigzy ekonomiczne nic sa jednak, ani emanacja gospodarki centralnie planowanej, ani tym
bardziej jakiego$ zjednoczonego panstwa-$wiata. Takie imperium byloby bowiem
krepujacym wszelka inicjatywe kolosem 1 potworem. Jak zauwazyt szesnastowieczny filozof
Dominik Soto (t1560), nikt nie moze zeglowac gigantycznym statkiem po akwenie dtugosci
dwoch stadiow. Wedtlug Franciszka Suareza (11617) tak dlugo, jak istoty ludzkie dziataja w
sposob wolny, tak dlugo tworzenie $wiatowego panstwa nigdy si¢ nie zrealizuje.

Katolicka nauka spoteczna uwaza gospodarkg¢ rynkowa za wilasciwy, naturalny system
ekonomiczny, ktéry dziata réwniez w interesie gospodarki §wiatowej. Z drugiej jednak strony
jej przedstawiciele wyrazaja przekonanie, ze kazdy system gospodarczy, rowniez
wolnorynkowy, musi afirmowaé¢ godno$é¢ czlowieka. Swiatowa gospodarka nie jest w tej
perspektywie ekonomicznym automatem, ale procesem kulturowym, ksztaltowanym przez
uporzadkowana wole czlowieka. Mechanizm rynkowy 1 dazenie cztowieka do
ekonomicznego sukcesu musi by¢ uzupetnione spoleczna orientacja gospodarki §wiatowej,
ktora mozna i trzeba sterowac. Ostateczny cel gospodarki $wiatowej — wedtug katolickiej
nauki spotecznej — nie wyczerpujg si¢ w zwyklej sumie aktow ludzkiej racjonalizacji, w
procesie technokratycznego wspomagania dochodowos$ci, czy maksymalnym ,,szczes$ciu”
materialnym dla mozliwie najwigkszej liczby ludzi. Prawdziwy cel ekonomicznej aktywnos$ci
lezy w utrzymaniu 1 niezawodnym tworzeniu tych materialnych przestanek, ktore
umozliwiaja jednostkom i narodom godny rozwdj. Katoliccy biskupi i $wieccy w krajach
Trzeciego Swiata czesto zglaszali do mnie uwagi o niebezpieczenstwie praktycznego
materializmu 1 moralno$ci konsumpcjonistycznej w perspektywie rozwoju ludzkosci. Ich
gléwna troska jest taka rzeczywisto$¢ spoteczno-gospodarcza, w ktorej mozliwy jest petny
rozwdj ludzi w wymiarze malzenstwa i rodziny, w pracy i godziwym zatrudnieniu, w mitosci
i pigknie, w czasie wypoczynku, rekreacji i rozrywek. Ostateczna integracja wszystkich tych
aspiracji znajduje swe wypelnienie oczywiscie w religii.

Solidarnos¢ wynikajgca ze zobowigzania

Solidarno$¢ wynikajaca ze wzajemnych zobowiazan rozpatrywa¢é mozna na trzech
ptaszczyznach, w perspektywie oczekiwan, zadan i zaangazowan. Niestety w dzisiejszym
swiecie migdzynarodowa solidarnos$¢ zastapil wzajemny lek. WyScig zbrojen wydaje si¢ nie
mie¢ konca. Grozba ta narosta do niewyobrazalnej wprost wielkosci, ocierajac si¢ o punkt
samozniszczenia ludzkosci. Coraz wigcej bogatych krajow ulega dzi§ pokusie gospodarczej
separacji. Triumf $wigci polityka ekonomicznego protekcjonizmu i specjalnych zabezpieczen
dla sektorow wilasnego przemystu i rolnictwa, polityka dumpingowego subsydiowania

¥ De Juclis (Getino IT), Madryt 1934, str. 358 i nast.
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wilasnych produktow 1 restryktywnych praktyk handlowych wobec zewngtrznych
producentéw. Nastgpuje bilateralne lub grupowe zawegzenie handlu $wiatowego, ktory z
natury powinien by¢ przestrzenia otwarta, multilateralng. A jednak pamigtamy ciagle stowa
Jana XXIII, ktory w encyklice Mater et Magistra stwierdza, ze wszystkie, zwlaszcza, bogate
kraje zobowiazane sa do solidarnej gotowosci pomocy i wzajemnego uzupetniania sig.
Spoleczne 1 gospodarcze powodzenie osiagna¢ moga one tylko majac na wzgledzie takze
dobro innych krajow. Tylko bowiem $wiatowa solidarno$¢ gospodarcza daje szanse realnych
rozwigzan nabrzmialych probleméw wspodtczesnosci. W obliczu alarmujacej sytuacji naszej
cywilizacji wszystkie, takze bogate, narody musza zda¢ sobie z tego sprawg, musza ponownie
uswiadomi¢ sobie wzajemne wigzy solidarnosci. Taka nowa §wiadomo$¢ mogta by stac si¢
poczatkiem skutecznych reform. Ze jest to myslenie realne pokazuje historia. Prze§ladowania
religijne, niewolnictwo, kolonializm oto wielkie problemy przesztosci, ktére udalo sig¢ w
jakim$ sensie zmarginalizowaé, dzigki ewolucji ogdlnoludzkiej $wiadomosci w kierunku
uznania praw 1 godnos$ci kazdego cztowieka. Dlaczego dzisiaj podobna ewolucja
ogolnoludzkiej §wiadomosci nie miataby doprowadzi¢ nas do radykalnego sprzeciwu wobec
wojen, do pokonania glodu i ngdzy? Ze sa to dzialania niezbgdne pokazuje chocby bilans
wspotczesnego migdzynarodowego terroru, czy doswiadczenie kruchosci tak zwanej
»stabilnosci kryzysu”. Wedlug powszechnej opinii nowa $wiadomo$¢ ogolnoswiatowej
odpowiedzialnos$ci opartej na duchu solidarno$ci powstanie jednak tylko wtedy, gdy realnie
zagwarantowane beda prawa wszystkich narodow ,,do egzystencji, wolnosci, niepodleglosci,
kulturowej integralnosci i autentycznego rozwoju™, gdy podjete zostang globalne dziatania
majace na celu pokonanie nedzy i gltodu.

Trzeba pamigtaé, ze takiego znaku solidarnego zaangazowania glodne narody Afryki i
Trzeciego Swiata oczekuja przede wszystkim od chrzescijan. Jesli znak ten sie nie ukaze,
wowczas — jak powiedzial Pawet VI — pojawi si¢ niebezpieczenstwo innego znaku,
niebezpieczenstwo ,,drugiego Mesjasza”, ktéry poruszy serca biednych mas ,,imponujacymi
cho¢ falszywymi obietnicami — i wyda je w rece — totalitarnych ideologii” (Populorum
progressio, 11). Gniew narastajacy z powodu kontrastu migdzy syto$cia i bogactwem
Zachodu 1 glodem potudnia wyeliminowa¢ mozna tylko poprzez solidarno$¢ wszystkich
narodow.

Rozwinigte 1 uprzemystowione spoteczenstwa Zachodu wywieraja dzi§ na §wiecie pewien
przemozny, sugestywny wplyw polityczny i1 kulturowy. Cate narody, ktére zyty przez tysiace
lat w pewnym statycznym umiarkowaniu i pows$ciagliwos$ci przebudzity si¢ nagle, osiagajac
nowe poczucie §wiadomosci. Takie przebudzenie odbywa si¢ z jednak bardzo wyraznie w
kontek$cie materialnego komfortu rozwinigtych spoteczenstw przemystowych, w
poréwnaniu, z ktérym ludy krajow rozwijajacych si¢ czuja si¢ wydziedziczone, zaniedbane
lub nawet wykorzystywane. Mozna tu szuka¢ poréwnania z sytuacja pracownikoéw
przemystowych Europy w drugiej potowie XIX wieku, ktorzy nagle uswiadomili sobie swa
pozycj¢ spoteczng w ramach spoteczenstwa burzuazyjnego i uruchomili w ten sposdb pewna
lawing o nie dajacych si¢ przewidzie¢ konsekwencjach politycznych 1 spotecznych.
Analogicznie dzisiaj, narody w krajach rozwijajacych staja si¢ §wiadome swej realnej pozycji
w ramach $wiatowej spotecznosci w drugiej polowy XX wieku, co rodzi ich gwaltowne
reakcje.

Jesli od czasu Il wojny $wiatowej przede wszystkim polityczna roztropno$¢ sklaniata bogate
kraje do udzielenia pomocy narodom rozwijajacym si¢, to dla kontrastu katolicka nauka
spoteczna podkreslata aspekt migdzynarodowych zobowiazan wynikajacych zasady
solidarnos$ci. Zobowiazania te mozna widzie¢ w nastgpujacych ptaszczyznach:

? Papiez Jan Pawel I w kazaniu w czasie mszy $w. w obozie koncentracyjnym Birkenau 7 lipca 1979 roku.
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1. Fakt, ze miliard z 4,8 miliarda mezczyzn i kobiet na calym $wiecie jest dzisiaj
niedozywionych lub gtoduje, powinien szokowaé¢ i wstrzasna¢ sercami i umystami ludzi w
krajach dobrze prosperujacych. Wedlug ocen Organizacji d/s Rolnictwa i Zywnosci przy
FAO, calkowita liczba 0s6b na §wiecie, ktorzy cierpieli gtod lub zagrozeni byli glodem w
latach 1974-76 siggala $rednio 436 milionéw. Niedozywienie lub gtdd cierpi dzi$ m. in. co
szosty Afrykanin. Glod stat si¢ wlasciwie jednym z gtownych i ciagle nierozwiazywalnych
problemow ludzko$ci. Mimo coraz wigkszych wysitkéw dla pokonania go, stat si¢ plaga,
ktora bedzie do§wiadczeniem ludzkos$ci jeszcze bardzo diugo, o ile nie podejmie si¢ krokéw
duzo bardziej energicznych.

2. Nalezy dzi$ relatywizowa¢ mocno zakorzenione w naukach demograficznych przekonanie,
ze wielko$¢ a dokladnie stopien zaggszczenia okreslonej populacji, decyduje o zagrozeniu
nedza i gtlodem. Nie bagatelizujac sprawy, mozna wskaza¢ na przyklad landu nadrenskiego w
zachodnich Niemczech, ktory nalezy do najgesciej zaludnionych obszaréw na $wiecie. Jego
mieszkancy nie cierpia glodu — przeciwnie — obszar ten przedstawiany jest jako typowa
ilustracja ,,spoteczenstwa zasobnego”. Wtasnie dlatego biskupi, zgromadzeni podczas Synodu
Rzymskiego w roku 1980, stanowczo protestowali przeciw planom bogatych krajow,
zwiazanych z programem upowszechniania sztucznych metod kontroli urodzin w krajach
Trzeciego Swiata.

3. Jesli chodzi o przyczyny nedzy, to trzeba widzie¢ je w réznych plaszczyznach. Z jednej
strony szuka¢ trzeba ich w tym, ze potencjal gospodarczy 1 bogactwa naturalne
poszczeg6lnych krajow rozwijajacych si¢ (np. jakos¢ gleby, urodzajno$¢, nawodnienie itp.)
teoretycznie dostgpne, sa uruchomione i1 wykorzystywane tylko czg$ciowo. Socjalne,
polityczne czy ekonomiczne warunki, utrudniaja czgsto nawet sama oceng okreslonego
potencjatu. Trudno jest po wtore w krajach rozwijajacych si¢ generowac¢ jakikolwiek wzrost
ekonomiczny, ze wzgledu na feudalne systemy zarzadzania, brak kapitatu, prymitywne $rodki
produkcji, uprawy czy hodowli, brak wyksztalcenia zawodowego, opdznienie reform
agrarnych 1 wiele innych czynnikoéw. Nalezy wreszcie wspomnie¢ o braku ogoélnoswiatowe;j
polityki gospodarczej i braku odpowiedniej pomocy Trzeciemu Swiatu udzielanej przez kraje
bogate. Wtasnie jego konsekwencja jest caty tancuch nieszczes$¢: brak pracy, bezrobocie,
ubostwo, niedostateczna podaz, niski poziom produkcji rolnej, niedozywienie i gtdd. Dalsza
komplikacja w tym planie przyczyn $§wiatowe] ngdzy jest wreszcie nieproporcjonalny do
ekonomicznego rozwoju wzrost zaludnienia. Trend taki ma swoje przyczyny migdzy innymi
w poprawieniu si¢ stanu zdrowotno$ci spoleczenstwa. Opieka medyczna rozwingla sig
szybciej niz postep gospodarczy Trzeciego Swiata tak, ze produkcja Zywnosci nic byla w
stanie nadazy¢ za wzrostem populacji. W tej sytuacji odpowiedzialnosci za dobro wspolne
rozumiane globalnie domaga si¢ prawnych rozwigzan dla aktywnej pomocy krajom
rozwijajacych sig.

4. Z teologicznego punktu widzenia pamigta¢ nalezy o tym, ze ludzka solidarno$¢ nie odnosi
si¢ tylko do grzechu, cho¢ teologowie w ramach gloszenia doktryny o grzechu pierworodnym
zrobili wiele by zaszczepi¢ w kulturze takie prze§wiadczenie, ale oparta jest rowniez na
ludzkiej mitosci 1 sprawiedliwos$ci. Im bardziej ludzko$¢ zmienia si¢ w jedna spotecznosé,
tym bardziej osoby innej rasy 1 cywilizacji staja si¢ naszymi bliznimi, tym bardziej
solidarno$¢ rozciaga¢ si¢ musi poza granice rodziny, krewnych, sasiadow, regionu i narodu,
tym wigkszym wyzwaniem staje si¢ pomoc ludziom na innych kontynentach.

5. Lancuch swiatowego ubostwa 1 nedzy rozerwa¢ mozna jedynie poprzez konkretne decyzje

ekonomiczne. Z drugiej strony jakiekolwiek $rodki ekonomiczne zwigzane pomoca dla
krajow rozwijajacych sig, moga by¢ transferowane 1 wykorzystywane jedynie z zachowaniem
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regut wolnorynkowych. Chodzi o to, by pomoc taka czynita mieszkancow ubogich krajow
suwerennymi 1 skutecznymi uczestnikami przynoszacej materialne korzysci gry rynkowe;.
Centralne administrowanie, zewngtrzna lub wewngtrzna kontrola proceséw rozwojowych
skazuja taka pomoc na klgske, naruszajac suwerenno$¢, bardzo czutych na tym punkcie,
krajow Trzeciego Swiata. Warto wreszcie pamigtaé, ze nawet kraje komunistyczne w handlu
migdzy soba 1 panstwami zachodnimi stosuja zasady gospodarki rynkowej. Ogolnoswiatowy
program pomocy skupi¢ si¢ musi na realizacji nastgpujacych celow:

a) Nalezy uczynié¢ kraje Trzeciego Swiata suwerennymi podmiotami $wiatowej wymiany
handlowej. Ogromny cigzar zadluzenia krajow rozwijajacych si¢ mozna zredukowac tylko
wtedy, gdy otrzymaja one szersze mozliwosci eksportowe. W chwili obecnej panstwa wysoko
uprzemyslowione zwigkszaja poziom wymiany handlowej gtownie migdzy soba. Np. import
Niemiec Zachodnich w roku 1982 wynio6st ogétem rownowarto$¢ 376,1 miliardow marek. Z
tej kwoty Niemcy zaptacili 321,1 miliardébw marek producentom ze $wiata zachodniego,
38,7 miliardow marek producentom z krajow rozwijajacych si¢ i 16,3 miliarddow marek za
towary krajow z socjalistycznych.

b) Dazy¢ trzeba do zniesienia w wymianie migdzynarodowej protekcjonizmu, ktéry w duzym
stopniu powoduje zadluzenie krajow rozwijajacych sig.

¢) Poprze¢ nalezy kraje rozwijajace si¢ w wysitku na rzecz utrzymania i stworzenia nowych
miejsc pracy. W tym kontek$cie wielka uwage nalezy poswigci¢ roli tzw. ,pracodawcy
posredniego”, czyli wpltywowi systemu krajowych i1 migdzynarodowych podmiotéw
politycznych odpowiedzialnych za catosciowa polityke rynku pracy (ang. labor policy).
Wilasnie w tym sensie Jan Pawet Il wota o ,,wszechstronny plan” przekraczajacy granice
krajow (Por. Laborem exercens, 18).

d) W krajach rozwijajacych si¢ nalezy dazy¢ do powigkszenia obszaru gruntow uprawnych.
Zdaniem ekspertow catkowity obszar powierzchni ziemi wykorzystywanej przez rolnictwo
mozna docelowo podwoi¢. Wraz z powigkszeniem si¢ wielko$ci areatow rolniczych wzrastac
musi poprawa metod uprawy i hodowli, rozwdj mechanizacji rolnictwa, irygacji, ochrony
roslin, kontroli epidemii, stosowania nawozow itd. W wielu krajach rozwijajacych, zwlaszcza
w Ameryce kLacinskiej pilng tez jest potrzeba reform agrarnych to znaczy zmian
strukturalnych rolnictwa, opartego o system bardzo duzych i bardzo matych gospodarstw.
Takie reformy musza by¢ kompensowane w formie odszkodowan dla dotychczasowych
wiascicieli gruntéw. Wysokos$¢ takich odszkodowan nie moze by¢ jednak, jak uwaza
katolicka nauka spoteczna, prosta pochodna aktualnych, rynkowych cen ziemi, ale musi bra¢
pod uwage takze dobro wspdlne, a wigc sytuacje gospodarcza i polityczna w danym kraju.
Jesli bowiem Zzolierz naraza dla dobra wspolnego swoje zycie, bez Zadnej szczegolnej
rekompensaty, to oczekiwa¢ mozna, ze takze bogaci wilasciciele zrzekna si¢ prawa do peine;j
rekompensaty za ich uspoteczniony majatek po to, by pokona¢ problemy spoteczne
stanowiace podstawowe zagrozenie panstwa (Por. Gaudium et spes, 71).

e) Pomoc na cele rozwojowe nalezy rowniez znacznie wzmocni¢ ilosciowo, nawet jesli
oznaczaloby to zachamowamie rozwoju krajow bogatych. Stare powiedzenie, Ze ,,milosierdzie
zaczyna si¢ we wilasnym domu” w perspektywie przysztosci ludzkosci moze okazac sig
nicadekwatne, a moze nawet zupetnie bez znaczenia. Przedsigbiorczy i bogaci wlasciciele
wlasnosci w krajach rozwijajacych sig, czgsto haniebnie, unikaja troski o dobro wspdlne, nie
inwestujac kapitatu w spolecznie pozadane przedsigwzigcia produkcyjne swoich krajow, ale
wycofuja go lub inwestuja za granica (Por. Gaudium et spes, 65). Takze zasobne obecnie
kraje — producenci ropy naftowej — ktore zdotaty nagromadzi¢ miliardy dolaréw w rezerwach
swoich bankéw, musza liczy¢ si¢ koniecznos$cia zaangazowania §wiatowa pomoc rozwojowa.
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f) Musza takze nastapi¢ drastyczne cigcia na wydatki zbrojeniowe. W roku 1973 na cele
wojskowe wydano na catym $wiecie ogélem 207 miliardow dolaréw. Juz do roku 1979
wydatki zbrojeniowe podwoily si¢ wzrastajac do sumy 518 miliardéw dolaréow, po to by roku
1981 osiagna¢ wedlug, Miedzynarodowego Instytutu Badan Pokojowych (SIPRI) w
Sztokholmie, putap 650 miliardéw dolarow.

g) Gospodarcza pomoc skierowana na rozwoj nie powinna koncentrowa¢ si¢ na
spektakularnych, prestizowych przedsigwzigciach na duza skalg, lecz na promocji srodkow
infrastrukturalnych, konstrukcji drég, mostow, kolei, linii wodociagowych, itd. Jednoczesnie
wspiera¢ nalezy glownie rozwoj malej przedsigbiorczosci, licznych matych i1 $rednich firm
produkujacych $rodki konsumpcyjne, tekstylia, meble, przedmioty gospodarstwa domowego
po to, by witasciwa podaz dobr konsumpcyjnych mogta sprosta¢ popytowi wytworzonemu
przez zyski powstate przy zakladaniu infrastruktury. W innym przypadku ceny beda rosnaé a
zubozenie — trwa¢ nadal.

6. Niewatpliwie wbrew zasadom $wiatowej solidarnosci bylaby taka gospodarcza pomoc
rozwojowa, ktora ingerowataby w polityczna niezalezno$¢ adresatow pomocy lub bedaca
jakakolwiek forma nacisku. Jak zauwaza w encyklice Mater et Magistra Jan XXIII, taki
punkt widzenia, sugeruje oczywiscie niebezpieczenstwo powstania, nowej postkolonialnej
struktury wiladzy migdzynarodowej, ktéora w przebraniu dobroczyncy, dazy¢ bedzie do
faktycznego przywrocenia zalezno$ci jakie kraje rozwijajace sig, ,,zrzucity z siebie nie tak
dawno”. Wszelka techniczna, czy finansowa pomoc udzielana powinna by¢ w sposob
nieegoistyczny, to znaczy taki, by ,ktérego$ dnia umozliwi¢ krajom rozwijajacym si¢
samodzielne osiagnigcie gospodarczego i spolecznego postgpu. Tylko w ten sposodb wszystkie
narody bgda mogly utworzy¢ taka wspolnote, w ktorej poszczegolni cztonkowie beda mogli
wspotpracowaé, w §wiadomosci swych praw i obowiazkow, wspolnie dla dobra wszystkich”
(Mater et Magistra, 172).

Zgodnie z chrzeécijanskim rozumieniem sensu doczesnosci tworzenie nadziei zbawienia na
tym $wiecie nie jest i by¢ nie moze celem $wiatowej solidarnosci gospodarczej. Nawet
najglebsze reformy spoteczne nie sa w stanie zaspokoi¢ tgsknoty ludzkosci za zyciem
wiecznym, to znaczy trwatym szczgsciem 1 niekonczaca si¢ mitoscia. Kazdy cztowiek jest
bowiem ,,w swym pragnieniu przeznaczony do zycia bez granic, do Zycia w wyzszym
porzadku” (Gaudium et spes, 10). Nie ma bowiem na tym S$wiecie sposobu pokonania
skofnczono$ci 1 ograniczen ludzkiej istoty, nie ma drogi ku krainie absolutnej i wiecznej
wolnosci. A przeciez doktadnie takie tgsknoty i nadzieje chrzescijanskie na zycie wieczne,
daja nam, synom Kosciota Swietego, najsilniejszy impuls do podejmowania politycznych,
spotecznych i gospodarczych zobowiazan w stuzbie wszystkim dzieciom Boga.
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Josef kard. Ratzinger'’

GOSPODARKA RYNKOWA A ETYKA

Pozwolcie Panstwo, ze rowniez w imieniu dwoch pozostatych organizatoréw, kardynatéw
Hoffnera i Etchegaray, a serdecznie powitam wszystkich uczestnikoéw kongresu, ,,Kosciot i
ekonomia. Odpowiedzialno$¢ za przyszlos¢ gospodarki $wiatowej”. Jestem bardzo
zadowolony, ze wspolpraca miedzy Papieska Rada d/s Swieckich, Miedzynarodowa
Federacja Uniwersytetow Katolickich, Instytutem Niemieckiej Gospodarki i Fundacja
Konrada Adenauera umozliwita te, ogolnoswiatowe rozmowy dotyczace zagadnienia
stanowigcego ogromna troske nas wszystkich.

Gospodarcza nierowno$¢ migdzy potkula polnocna i potudniowa naszego globu staje sig
coraz wigkszym zagrozeniem na horyzoncie ludzkiej rodziny. Niebezpieczenstwo to wydaje
si¢ by¢ nie mniej realne niz to wyptywajace z nagromadzenia arsenatow broni Wschodu i
Zachodu. Dla wszystkich staje si¢ tez jasne, ze nalezy w tym wzgledzie podja¢ zupetnie nowe
wysitki, gdyz wszystkie dotychczasowe dziatania okazaty si¢ nieskuteczne 1 nieadekwatne. W
praktyce spolecznej okazato sig, ze pomimo optymizmu lat 60., w ciagu ostatnich trzydziestu
lat nedza na $wiecie powigkszyla si¢ w szokujacym stopniu. Dla znalezienia rozwiazan, ktore
faktycznie pozwola sprosta¢ nowym wyzwaniom potrzebne beda zupeilnie nowe pomysty
gospodarcze. Takie jednak $rodki wydaja si¢ niewyobrazalne lub niemozliwe do
wprowadzenia bez nowych impulséw moralnych i aksjologicznych. W tym wtasnie punkcie
coraz bardziej pozadany staje si¢ dialog migdzy Kosciolem a gospodarka.

Wedlug kryteriow klasycznej teorii ekonomii bardzo problematyczna wydaje si¢ mozliwos¢
sensowne] wypowiedzi Kos$ciota w dziedzinie gospodarki, pomijajac oczywiscie fakt, ze
Kosciot posiada przedsigbiorstwa 1 jest rowniez elementem rynku. Coraz powszechniejsze
jest dzi§ jednak przekonanie podzielane takze w rozmaitych w krggach laickich, ze Kosciot
powinien podejmowac dialog o wspotczesnej gospodarce z racji swej misji kulturowej i
spotecznej. Mozna méwié, powolujac si¢ na nauczanie Soboru Watykanskiego II, o autonomii
poszczegoOlnych dziedzin zycia spotecznego, ze gospodarka winna dziata¢ wedtug wtasnych
zasad, bez ingerencji z zewnatrz. Mozna rowniez w $lad za tradycja zainicjowana przez
Adama Smitha utrzymywaé, ze rynek jest zupeilnie niekompatybilny z etyka, poniewaz
dobrowolne dziatania ,,moralne” sa sprzeczne z zasadami rynku i wytaczaja moralizujacego
przedsiebiorce z rynkowej gry'!. A zatem przez dlugi czas pojecie ,.etyki handlu” brzmiato w
tej optyce jak pusty dzwiek metalu. Twierdzono bowiem, ze gospodarka dziata na zasadach
wydajnosci a nie moralnosci'>. Wewnetrzna logika rynku — powiadano — powinna uwolnié
jego cztonkoéw od jakiegokolwiek zewngtrznego uzaleznienia. Prawdziwa gra praw rynku
najlepiej gwarantuje postep, a nawet sprawiedliwos¢ rozdzielcza.

Wielkie sukcesy tej teorii na dtugo skryty jej ograniczenia. Teraz, w zmienionej sytuacji, jej
milczace zalozenia i wynikajace z nich problemy staja si¢ jednak coraz wyrazniejsze. Chociaz
stanowisko to udaje si¢ afirmowa¢ wolno$¢ indywidualnych przedsigbiorcéw 1 w tym sensie

10 Josef kard. Ratzinger jest prefektem Kongregancji Nauki Wiary.

"' Por. Peter Kostowski, Uber Notwendigkeit und Moglichkeit einer Wirtschaftsethik, w: Scheidewege.
Jahresschrift fiir skeptisches Denken 15 (1985/86) 204-305; ibid. 301. To fundamentalne studium dato mi
zasadnicze sugestie dla wlasnego referatu.

12 Koslowski, ibid. 294.
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moze by¢ okres$lone jako liberalne, to w istocie jest ono rdzennie deterministyczne. Zaklada
ono bowiem z gory, iz wolna gra sit rynkowych dziata¢ moze tylko w jedna strong, w
kierunku samoregulacji podazy i popytu oraz wzrostu gospodarczej wydajnosci, w pelni
podrzadkowujac sobie natur¢ cztowieka i1 otaczajacej go rzeczywistosci.

Taki wolnorynkowy determinizm — w ktorym cztowiek catkowicie poddany jest prawom
rynku, cho¢ jednoczes$nie wierzy, ze dziata w pelnej wolnosci — zawiera jeszcze jedno, by¢
moze nawet bardziej zdumiewajace, zatozenie. Sugeruje bowiem, Ze naturalne prawa rynku sa
z zasady dobre i — jes$li wolno tak powiedzie¢ — z koniecznos$ci tworza dobru wspdlne,
niezaleznie od tego, jaka by nie byla prawda o moralnosci jednostki. Te dwie przestanki nie
sa calkowicie falszywe, jak to zreszta ilustruja, sukcesy gospodarki rynkowej. Z drugiej
jednak strony pamigta¢ nalezy, Ze nie sa one ani uniwersalne stosowalne, ani bezwyjatkowo
stuszne, co dobrze uwidaczniaja problemy dzisiejszej gospodarki §wiatowej. Nie rozwijajac
tego problemu w szczegdtach, pozwdlcie, ze zacytuje w tym miejscu Petera Koslowskiego,
ktory powiada, ze ,gospodarka rzadzona jest nie tylko prawami ekonomicznymi, ale
okreslana jest takze przez ludzi”". Dziatanie i powodzenie kazdego, w tym rdwniez
wolnorynkowego systemu gospodarczego nie moze oparte by¢ wylacznie na okreslonej sieci
instytucji 1 przepisow prawnych, ktére w pelni okreslalyby sposoby i granice ludzkiej
aktywnosci. Nie mozna bowiem rowniez na rynku abstrahowa¢ od ludzkiej podmiotowosci,
nie mozna uczyni¢ czlowieka zbednym w wymiarze jego moralnej wolnosci i1
odpowiedzialno$ci. Staje si¢ to coraz bardziej oczywiste zwlaszcza dzisiaj, gdy coraz
bolesniej uswiadamiamy sobie zwiazek migdzy powodzeniem naszych zabiegdéw
gospodarczych, a rozwojem S$wiatowej spotecznosci i solidarno$ci powszechnej rodziny
ludzkiej. Widzimy bowiem wyrazniej niz kiedykolwiek, Zze fundamentalnym warunkiem
dalszego rozwoju naszych spoleczenstw jest wzrost ich sit duchowych. Te duchowe i moralne
sity nabieraja dzi§ na terenie gospodarki co najmniej takiego samego znaczenia, jak inne
sktadniki procesu gospodarczego, jak inne dobra rzadkie. Rynek funkcjonowaé¢ moze bowiem
tylko przy istniejacej 1 ciagle odradzajacej si¢ spotecznej $wiadomosci 1 jednomys$Iinosci w
zakresie duchowych norm moralnych.

Jesli do tej pory probowalem wskaza¢ na teoretyczne napigcie migdzy czysto liberalnym
modelem gospodarki a rozwazaniami etycznymi, to teraz podkresli¢ musze¢ aspekty bardziej
praktyczne. Pytanie o relacj¢ migdzy rynkiem a etyka juz dawno przestalo by¢ problemem
jedynie teoretycznym. Poniewaz wrodzona nieréwno$¢ poszczegdlnych podmiotow
ekonomicznych naraza wolna gre rynku na niebezpieczenstwo, juz od 50. lat naszego wieku
czyniono proby przywrocenia rownowagi w rozwoju polityki antymonopolowej. Nie mozna
dluzej nie zauwazac, ze proby te zawiodly, a nawet nasility istniejaca nieréwnos$¢. Skutek jest
taki, ze szerokie obszary Trzeciego Swiata, ktore poczatkowo z nadziejami zmierzaty do
udzialu w wolnej grze rynkowej, wypatrujac jednoczesnie pomocy wielkich funduszy
rozwojowych Zachodu, przyczyny swej nedzy rozpoznaja dzi§ w gospodarce rynkowe;,
postrzegajac ja jako teren zorganizowanej postkolonialnej eksploatacji, zinstytucjonalizowana
forme grzechu 1 niesprawiedliwo$¢. Model gospodarki centralnie sterowanej jawi si¢ im jako
powazna, takze moralnie alternatywa, w stron¢ ktoérej zwracaja si¢ z zapatem niemal
religijnym, ktory sam wiasciwie staje si¢ religia. Jak dtugo gospodarka rynkowa opierac¢ sig
bedzie wierze w dobroczynne skutki egoizmu, ograniczanego jedynie przez inne konkurujace
z nim egoizmy, tak dlugo nadzieje na sprawiedliwy podziat dobr i spoteczna kontrole sktania¢
beda wielu ku gospodarce zcentralizowanej, gdzie rowne prawa dla wszystkich i
proporcjonalny rozdziat dobr sa okreslane jako cel fundamentalny. Przyklady znane
dotychczas z historii nie sa oczywiscie zbyt zachgcajace. Jednak nadzieja, ze mimo wszystko
kto§  moglby  skutecznie 1 praktycznie  urzeczywistni¢  moralne  marzenia

" Ibid. 304; por. 301.
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dziewigtnastowiecznych socjalistow, nie zostaje tym samym obalona. Wielu uwaza bowiem,
ze gdyby cato$¢ probowano postawi¢ na silniejszym moralnym fundamencie, to w
spoleczenstwie zorientowanym nie w kierunku maksymalnego zysku, lecz raczej
powsciagliwosci 1 wspolnej stuzby mozliwe byloby pogodzenie moralnosci 1 wydajnosci. W
tej perspektywie relacja migdzy ekonomia i etyka staje si¢ jeszcze bardziej atakiem na
gospodarke rynkowa i jej duchowe fundamenty, z jednoczesnym wskazaniem korzysci
gospodarki centralnie sterowanej, ktora uzyska¢ moze przez to moralna legitymacje.

Pelny wymiar relacji migdzy gospodarcza wydajnoscia i etyka staje si¢ bardziej widoczny z
chwila wilaczenia do naszych rozwazan gospodarczych i teoretycznych trzeciego elementu,
gdy przyjrzymy si¢ problemowi przez pryzmat S$wiatopogladu marksistowskiego. Jak
powszechnie wiadomo, zarowno w wymiarze ekonomicznej teorii jak gospodarczej praktyki,
system marksistowski ze swa gospodarka admininistrowana centralnie postrzega siebie jako
radykalna antytezg gospodarki rynkowej. W tej perspektywie nadzieje na przezwycigzenie
moralnych niedostatkow gospodarki kapitalistycznej wigze si¢ z brakiem prywatnej wiasnosci
srodkdw produkcji, z zastapieniem mechanizmu harmonijnego réwnowazenia podazy i
popytu droga rynkowej konkurencji, systemem centralnego zarzadzania, ze zwalczaniem
sktonnosci do prywatnego zysku i akumulacji kapitatu. A jednak, mimo tak radykalnego
przeciwstawienia marksizmu 1 ustrojow wolnorynkowych zaré6wno w zatozeniach
filozoficznych, jak i w konkretnych mechanizmach ekonomicznych obydwu systemoéw tacza
je rowniez pewne punkty styczne. Jeden z nich zawiera si¢ w fakcie, ze marksizm podobnie
jak liberalna teoria wolnego rynku jest z natury deterministyczny, to znaczy, ze jako owoc
swego funkcjonowania obiecuje doskonate wyzwolenie kulturowe i spoteczne. Jasno widac
taka logikg, na przyktad w leninowskiej akceptacji tezy W. Sombarta, Ze nie ma w
marksizmie ziarna etyki, lecz tylko ekonomiczne prawa. Determinizm jest tu jednak bardziej
radykalny 1 fundamentalny niz w liberalizmie, gdyz ten drugi uznaje przynajmniej
podmiotowos$¢ cztowieka i uwaza ja za przestrzen etycznego dylematu. Marksizm za$
catkowicie redukuje wymiar ludzkiego bytowania, ludzkiej historii do kategorii
gospodarczych, a wytyczenie przez cztowieka granic wtasnej podmiotowosci interpretuje jako
opor wobec obiektywnych praw historii, jako reakcj¢ przeciw postgpowi, ktorej tolerowac nie
mozna. Etyka zostaje w tym ujeciu zredukowana do filozofii historii, a filozofia historii
redukuje si¢ do strategii partyjne;j.

Jedna z konsekwencji, takiego deterministycznego ogladu rzeczywistosci jest oczywiscie
degradacja niezaleznosci ontycznej jednostki w jej wyborach etycznych, i to nie tylko na
terenie gospodarki. Szczegblnie dramatycznie wida¢ to w marksizmie. Swa wiedze¢ o religii,
na przyktad, wywodzi on z ekonomii, widzac w niej emanacj¢ burzuazyjnego systemu
gospodarczego, a wiec jednoczesnie zasadnicza przeszkode na drodze do prawdziwej wiedzy
1 dziatania na drodze postgpu, ku ktéremu zmierzaja naturalne prawa historii. Jest w nim
rowniez determinujace zatozenie wstepne, ze historia, ktora bierze swoj sens z dialektycznego
napigcia oraz konfrontacji negatywnos$ci i pozytywnos$ci musi, ze swej wewngtrznej istoty i
bez podawania dalszych racji, zakonczy¢ si¢ ostatecznie catkowitym zwycigstwem
elementdéw pozytywnych. Jest poniekad oczywiste, ze w takiej optyce Ko$ciot, ani zaden inny
podmiot spoteczno-moralny, nie moze wnie$¢ niczego pozytywnego do rozwoju gospodarki
Swiatowej. Jedyne znaczenie tych instytucji w polu ekonomii, polega na tym zZe ostatecznie
musza by¢ one zlozone na ,,ottarzu historii”. To, ze taktycznie mozna czasem uzy¢ ich jako
instrumentu ,,pozytywnych sit historii” nie zmienia oczywiscie niczego w fundamentalnej
tezie. W tej teorii caty system spoleczny powinien bowiem by¢ oparty o apoteoze centralnej
administracji, w ktorej duch $wiata dziatatby najdoskonalej. Ze jest to mit, w najgorszym tego
stowa znaczeniu, zostato udowodnione dawno 1 nadal jest empiryczne weryfikowane. Dlatego
wlasnie gloszone przez t¢ teori¢ radykalne zaprzeczenie mozliwo$ci dialogu migdzy
Kosciotem i1 $wiatem gospodarki jest najlepszym potwierdzeniem jego potrzeby.
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W proébie opisania mozliwych konstelacji dialogu migedzy Kosciotem a gospodarka odkrylem
jeszcze jeden aspekt. Mozna go dostrzec w znanej uwadze Teodora Roosevelta, ktory w roku
1912 stwierdzit: ,,Uwazam, ze asymilacja krajow Lacinsko-Amerykanskich ze Stanami
Zjednoczonymi bedzie dtuga i trudna tak dlugo, jak kraje te pozostang katolickie”. W takim
ujeciu religia, a nawet rodzaj chrzescijanskiego wyznania, traktowany jest z gory jako wazny
czynnik socjo-ekonomiczny, ktéry petni istotng rolg¢ w prawidlowym funkcjonowaniu
politycznych struktur i decyduje o ich spoteczno-gospodarczych mozliwosciach. To
przypomina oczywiscie tez¢ Maxa Webera o wewngtrznym zwiazku migdzy kapitalizmem a
kalwinizmem, migdzy formacja ekonomicznego porzadku a okresleniem jego kulturowo-
religijnego zaplecza. Mamy tu wigc do czynienia z doktadnym zaprzeczeniem teorii Marksa.
Nie jest bowiem w tym ujgciu tak, jak twierdzil adwokat z Trewiru, ze gospodarka kreuje
pojecia 1 fakty religijne, lecz odwrotnie, zaktada si¢ samoistno$¢ pewnej podstawowej
orientacji religijnej, ktora decyduje o mozliwosciach rozwoju systemu ekonomicznego.
Wyraznie wida¢ to w znanej tezie, ze tylko protestantyzm jest w stanie sprzyja¢ wolnej
gospodarce podczas, gdy katolicyzm nie zawiera w sobie niezbgdnego dla kapitalizmu
przestania o ludzkiej wolnos$ci i samodyscyplinie, faworyzujac przez to systemy autorytarne.
Nie mozemy jednak z drugiej strony dalej naiwnie uwaza¢, ze system liberalno-
kapitalistyczny, nawet przy calej jego autokorekcie, bgdzie jakim$ cudownym wybawieniem
od spotecznych bolaczek wspotczesnego swiata. Nie zyjemy juz w erze Kennedy’ego z jej
optymizmem i wiara w Korpusy Pokoju. Dzisiejsze bolesne pytania Trzeciego Swiata o
Swiatowy system gospodarczy moga by¢ stronnicze, ale nie sa bezpodstawne.
Samokrytycyzm pokuty. chrzescijanskiej pod wzgledem politycznej 1 ekonomicznej
aktywnosci jest dzi§ wymogiem pierwszorzednym.

Taki proces nie moze mie¢ oczywiscie charakteru dialogu wylacznie wewnatrz Kosciota.
Bedzie on bowiem owocny tylko wtedy, gdy wiacza si¢ do niego wszyscy ci §wieccy
chrzescijaninie, ktorzy zyjac w ,,$wiecie” kieruja gospodarka, polityka, zyciem, spolecznym.
Tu trzeba jednak pamigtaé, ze owo ,zycie w S$wiecie” doprowadzito wielu z nich do
spojrzenia na wlasne chrzescijanstwo jako na perspektywg osobista, prywatna, zupekie nie
przydatna do opisu aktywnos$ci spotecznej czy gospodarczej, gdzie adekwatne sa wylacznie
prawa ekonomii. Religia z jej przestaniem moralnym oraz §wiat rynku, pracy i kapitatu
zaczety jawi¢ si¢ im jako dziedziny wzajemnie wykluczajace sig, zgodnie ze znana
wspotczesnoscei tendencja do rozdziatu rzeczywistosci subiektywnej i obiektywnej. Caty sens
a jednocze$nie trudno$¢ naszych staran polega jednak na tym, by uswiadamia¢ mozliwo$¢ 1
konieczno$¢ owocnego spotkania przedstawicieli obydwu tych stron, przy zachowaniu
podmiotowosci 1 integralnosci kazdej z nich. Dlatego coraz bardziej oczywista we
wspotczesnej mysli ekonomicznej 1 gospodarczej staje si¢ §wiadomos$¢, ze rozwdj systemow
ekonomicznych koncentrujacych si¢ na dobru wspolnym zalezy od okreslonego systemu
etycznego, ktory z kolei zrodzony by¢ moze i utrzymany tylko na mocnych przekonaniach
religijnymi. I odwrotnie, stalo si¢ rowniez oczywiste, ze zanik takiej dyscypliny moze
faktycznie spowodowa¢ zapas¢ w funkcjonowaniu rynku. Polityka gospodarcza, ktora
podporzadkowana jest nie tylko interesowi grupy spolecznej czy okreslonego panstwa, ale
dobru powszechnemu rodziny ludzkiej, wymaga maksimum etycznej dyscypliny a wigc
maksimum religijnej sity. Polityczna formacja ludzkiej woli odwotujaca si¢ do wrodzonych
instynktow ekonomicznych i spotecznych, wydaje si¢ dzisiaj — mimo uroczystych deklaracji
humanistycznych — prawic niemozliwa. Moze by¢ ona zrealizowana jedynie, gdy wyzwoli si¢
nowe sity etyczne.

Ostatecznie trzeba pamigta¢, ze moralnos$¢, ktéra chciataby zabiera¢ glos w sprawach
gospodarczych, bez dbatosci o podstawowa wiedze dotyczaca praw ekonomicznych nie jest
moralnoscia lecz moralizatorstwem, a wigc antyteza moralnosci. Interioryzacja zasad zycia
gospodarczego abstrahujaca od duchowej i moralnej kondycji cztowieka, gldéwnego podmiotu
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aktywnosci rynkowej, jest nie pelna. Nie moze zatem pretendowa¢ do miana stanowiska
naukowego. Potrzeba nam dzisiaj maksimum kompetentnego i racjonalnego rozumienia
skomplikowanych procesow gospodarczych, lecz takze i maksimum $wiadomosci ludzkiej
natury i etosu, by t¢ wyspecjalizowang perspektywe ekonomiczna pogodzi¢ z koniecznos$cia
realizowania stusznych i pozadanych etycznie celow. Tylko w ten sposdb gospodarcza wiedza
1 aktywno$¢ cztowieka bedzie zardwno politycznie stosowalna, jak i spotecznie akceptowalna.
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Papiez Jan Pawel 11
SPRAWIEDLIWOSC I GODNOSC DLA WSZYSTKICH

Eminencje, Ekscelencje, Szanowni Panstwo!

1. Ze szczegblna radoscia witam w Watykanie uczestnikow kongresu ,,Kosciot i ekonomia.
Odpowiedzialno$¢ za przyszto$¢ swiatowej gospodarki”. W czasie swojej kongresowej pracy
rozwazacie Panstwo kwestie, ktore od dawna sa przedmiotem troski narodéow catego $wiata,
ale takze Stolicy Apostolskiej, stajac si¢ wyzwaniem dla kazdego z nas. Stajemy oto wobec
probleméw, ktore podnosit juz moj poprzednik Pawet VI okreslajac je mianem spotecznej
kwestii rozwoju narodow.

Ostatnio podejmowatem tu w Watykanie Zgromadzenie Ogélne Swiatowej Organizacji d/s
Zywnosci i Rolnictwa, Organizacji Narodow Zjednoczonych. Zostalo ono zwotane dla
uczczenia czterdziestej rocznicy zatozenia tej organizacji lecz rbwnocze$nie po to, by podjaé
nowe inicjatywy w obliczu narastajacych potrzeb krajéow rozwijajacych si¢. Z raportéw
Organizacji Narodow Zjednoczonych wytania si¢ bowiem przerazajacy obraz, gospodarcza
recesja uprzemyslowionych panstw w ostatnim okresie miata katastrofalne reperkusje dla
wielu rozwijajacych si¢ krajow. Wiele z nich mogtlo tylko bezradnie obserwowac jak rosna
ich dlugi w stopniu, ktéry naraza je na finansowy upadek. W wielu krajach rozwijajacych sig
klgska przyrody wraz z regresja rolnictwa stala powodem glodu, ktory przybrat alarmujace
wymiary. Cata ludzkos$¢ stangta wigc w obliczu wyzwania, ktéore moj poprzednik Pawet VI
strescit w swej encyklice Populorum progressio z roku 1967 w stowach: ,Musimy si¢
spieszy¢! Zbyt wiele ludzi cierpi, a dystans dzielacy postep niektérych od pewnej formy
stagnacji, jesli nie jawnej regresji, rosnie” (Populorum progressio, 29).

2. Z programu Waszej konferencji wynika, ze wy przedstawiciele narodow, zaréwno
uprzemystowionych jak i rozwijajacych si¢, dazycie razem do znalezienia odpowiedzi na trzy
pytania znajdujace si¢ w centrum tego $wiatowego wyzwania. Pierwsze z nich brzmi
nastgpujaco: co narody uprzemyslowione powinny uczyni¢ dla rozwoju spoleczenstwa
ogolnoswiatowego? Nie jest oczywiscie zadaniem Kosciota proponowanie konkretnych
rozwigzan w tej tak skomplikowanej dziedzinie. Nie ma On poza wszystkim do swojej
dyspozycji ani koniecznych $rodkéw ani wymaganej kompetencji. Mimo to, Jego misja jest
nieustanne podkreslanie, ze narody wysoko rozwinigte maja zasadnicze zobowiazanie
przychodzenia z pomoca Trzeciemu Swiatu, w jego zmaganiach o rozwdj gospodarczy,
spoteczny 1 kulturalny. Wtasnie dlatego, Sobér Watykanski Il nalega, by narody
uprzemystowione podjety si¢ ,,duchowych i materialnych dostosowan” (Gaudium et spes,
86), tak aby w swych dziataniach mogly sprosta¢ temu wyzwaniu. Zapewne wiele juz
uczyniono, by sprosta¢ temu wyzwaniu i to zar6wno w wymiarze dziatan panstwowych jak i
prywatnych. Trzeba to dostrzec i nalezycie doceni¢. Z drugiej strony pamigta¢ jednak trzeba,
ze cale sektory wspotczesnego przemystu, w tym na przyktad zbrojeniowego, kierowane sa
wedtug zasad i warto$ci czysto ekonomicznych i ci, ktoérzy stoja na ich czele, jak si¢ wydaje,
nie rozpoznali jeszcze znakow czasu 1 swej politycznej odpowiedzialnosci.

Jest sprawa zrozumiata, ze uprzemystowione narody, ktore znajduja si¢ obecnie w pewnych
trudnos$ciach gospodarczych, sa przede wszystkim zatroskane znalezieniem rozwigzan
wilasnych problemoéw. Trzeba jednak otwarcie powiedzie¢ o grozbie zbiorowego egoizmu
bogatych narodéow Zachodu, ktory przejawia si¢ na przyktad w pokusie ustanawiania nowych
restrykcyjnych barier celnych. Inna przeszkoda w pomocy na rzecz ogoélnoswiatowego
rozwoju moze by¢ pewne rozczarowanie w krajach uprzemystowionych wynikajace z tego, ze
ich pomoc zostata zle zuzytkowana, lub ze gdzie nie gdzie, nie odniosta widocznych skutkow,
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a czasem miata wrecz skutki negatywne. Realizm polityczny i spoteczno-moralny kaze jednak
rozpozna¢ rozwo6j narodow i krajow jako proces stopniowy i dtugofalowy.

Wszystkie te trudnosci nie powinny ostabi¢ odpowiedzialno$ci krajow uprzemystowionych za
rozwoéj ludow Trzeciego Swiata. Kierujemy si¢ bowiem nieuchronnie w strone przysztosci, w
ktorej Swiat staje si¢ jeszcze bardziej ,,jednym”, w ktdrym wszyscy staja si¢ wzajemnie
uzaleznieni od siebie, nawet na plaszczyznie ekonomicznej. Wiele wyzwan, ktére staja lub
stang przed gospodarkami poszczegodlnych krajow bedzie mozna w przysztos$ci rozwigzacd
tylko w wymiarze gospodarki §wiatowej. Trzeba tez pamigtaé, ze podejmujacy te wyzwania
chrze$cijanie 1 wszyscy ludzie dobrej woli, nigdy nie moga kierowac si¢ w swej aktywnos$ci
spotecznej kryteriami czysto ekonomicznymi czy politycznymi. Ich celem musi by¢ zawsze
spoteczne poszanowanie dla sprawiedliwos$ci i godnosci kazdego cztowieczenstwa.

3. W czasie waszej konferencji stusznie postawiliscie Panstwo pytanie o to, co dla rozwoju
narodow moga i musza zrobi¢ same kraje rozwijajace si¢? Ich zaangazowanie jest w tym
konteks$cie decydujace i nie zastapi go zadna pomoc zewngtrzna. Wysitku z ich strony
wymaga niewatpliwie wzrost wiasnych mozliwosci produkcyjnych i ekonomicznych, lecz
takze cala sfera rozwoju spotecznego. Sobor Watykanski II wyraznie bowiem zwraca uwage
na fakt, ze nawet gdy w pelni respektowane sa spoteczne tradycje poszczegdlnych ludow ,,nie
mozna niektorych zwyczajow traktowac jak nienaruszalne §wigte, jesli juz nie odpowiadaja
wspoétczesnym potrzebom” (Gaudium et spes, 69).

Pierwszorzedne znaczenie w tej samoodpowiedzialno$ci naroddéw rozwijajacych si¢ ma
odpowiednia formacja 1 edukacja, ktére naleza do podstawowych warunkéw sukcesu
wszelkich dziatan na rzecz rozwoju. Cho¢ prawidtowa spoteczna formacja i edukacja ma
ogromne znaczenie takze w wymiarze ekonomicznym, to jednak swym zasiggiem obejmowac
musza rzeczywistosci duzo glgbsze. Musi bowiem ostatecznie wywodzi¢ si¢ z fundamentow
duchowych 1 zmierza¢ ku integralnemu rozwojowi catej osoby.

Jedna rzecz nalezy tu jednak stwierdzi¢ z cala jasnoscia, rozw6j narodow nie moze polegac¢ na
tym, ze kraje rozwijajace si¢ kopiuja po prostu ekonomiczne, spoteczne i polityczne modele
narodow uprzemystowionych. Zniszczenie bogactwa kulturowej tozsamosci tych ludow nie
tylko przyniosloby ze soba powazne zaburzenia dla nich samych, ale takze dla jednoS$ci
wspolnoty narodow. Prawdziwa jednos¢ ogolnoswiatowa, ktéra nie moze bowiem opierac sig
na bazie zunifikowanego i jednolitego kulturowo spoteczenstwa, lecz na bogactwie
réznorodnosci ludzkich kultur.

4. W Waszym kongresie, stawiacie takze pytanie o przestanki duchowe, ktore sa warunkiem
prawidlowego, ale i skutecznego rozwoju. Uwarunkowania takie dotycza zarowno narodow
rozwijajacych sig, jak i tych zyjacych w krajach uprzemystowionych.

Jak naucza II Sobor Watykanski, w przestrzeni poszczeg6élnych rzeczywistosci kulturowych
istnieje pewna autonomia, ktéra musi by¢ afirmowana w catym procesie rozwoju. Dotyczy to
takze sektora ekonomicznego. Jednakze, autonomia ta nie moze by¢ postrzegana w
kategoriach wartosci absolutnej czy mechanicznego procesu spotecznego. Autonomig jako
postulat spoleczny nalezy mocno usytuowaé 1 zinterioryzowa¢ w ramach kontekstu
moralnego i tam odnalez¢ jej wlasciwe cele 1 ostateczne motywacje.

Takie moralno-spoleczne wyjasnienie warto$ci autonomii poszczegélnych narodéw jest
jednym z najwigkszych 1 najtrudniejszych zadan naszej doby. Wy takze Panstwo podj¢liscie
te pytania mimo, ze w toku Waszej konferencji nie dotrzecie zapewne do zadnej
wyczerpujacej odpowiedzi. Z pewnoscia dlatego tez kierujecie swe oczy w kierunku
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Kosciota, szukajac z nim dialogu, jako tym ktory wedle stow Pawta VI, jest ,,ekspertem do
spraw cztowieczenstwa", w jego najgtebszych korzeniach, to znaczy w wymiarze poszukiwan
znaczenia i celu ludzkiego bytowania.

Wktad w proces formacji wspotczesnego cztowieka, ktory tylko wymiarze duchowym znalez¢
moze ostateczng site¢ dla rozwigzania wielkich probleméw ludzkosci, jest wyrazem
$wiadomego i solidarnego zaangazowaniem si¢ Kos$ciota w losy dzisiejszego $wiata. Tylko
bowiem osoba uformowana duchowo nie ulegnie zniechgceniu ani goryczy, positkujac si¢
zawsze nadzieja. By sprosta¢ takiemu zadaniu Kos$ciot potrzebuje dialogu i wspotpracy ze
Swiatem, zwlaszcza z tymi wszystkimi, ktorzy kieruja si¢ w swym dzialaniu prawoscia i
odpowiedzialnoscia za ekonomiczne, spoleczne, polityczne 1 kulturalne problemy
wspoéiczesnosci. Wasza konferencja jest cennym wktadem w taki dialog, w t¢ wspdiprace.
Dlatego tez $ledz¢ Wasza pracg ze szczegblnym zainteresowaniem 1 moim
btogostawienstwem.
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